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IBN ‘ATA AL-ADAMI

ESQUISSE
D’UNE BIOGRAPHIE HISTORIQUE

I. L’état des sources

a. Les sources modernes
b. Les sources anciennes

I1. Esquisse d’une courbe de la vie d’Ibn ‘Ata

a. Quelques éléments-guides

b. Ibn °At4, traditionniste hanbalite
c. La période de « ravissement »

d. Ibn Ata le Soufi

1. Le Tafsir d’Ibn ‘Ata ; son maitre en mystique

2. Ses majalis

3. Ses disciples et transmetteurs, ses amis mystiques
4. Tbn “Ata en rapport avec al-Halla;

Abt al-‘Abbas Ahmad b. Muhammad b. Sahl b. °Ata
al-Adami al-Baghdadi, plus connu sous le nom d’Ibn ‘Ata (),
est présenté comme un traditionniste (muhaddith) (2) hanbalite

(1) Il ne faut surtout pas le confondre avec W4sil ibn ‘AtA (m. vers 133/750,
figure marquante du mu‘tazilisme primitif).

(2) Tabagdt al-Sifiyya d’al-Sulamt (412/1021), éd. Shurayba, Le Caire, 1953,
p. 265 ; Hilyat al-Awliyd’ d’Abld Nu'‘aym al-Isfahént (430/1038), 2¢ éd., Beyrouth
1387/1967, X[304 ; Ta’rikh Baghddd d’al-Khatib al-Baghdadi (463[1071), éd. de
Beyrouth, V/26 ; al-Muntazam (éd. Haydarabad, 1357, VI/160) et Sifat al-Safwa
(éd. Haydarabad, 1355, I1/251) d'Ibn al-Jawzi (597/1200) ; al-Biddya wa al-Nihdya
d’Ibn Kathir (774/1372), Le Caire, 1932-39, XI/144.
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de type soufi (3). Deux ouvrages lui sont attribués ; le premier,
Kitab fi Fahm al-Qur’dn est un commentaire mystique du Coran,
et le second, intitulé Kitdb ‘Awdat al-Sifdt wa Bad’ihd, aujour-
d’hui apparemment perdu, aurait été un ouvrage mystique
concernant 1’état spirituel de '« annihilation» (fand’). Ibn
‘At aurait passé toute sa vie & Baghdad ou il mourut en 309/
922, une vingtaine de jours avant al-Hallaj, sous le califat de
I’abbasside al-Mugqtadir (296/908 a 320/932). Directement lié
a l'affaire du mystique supplicié et exécuté, il fut lui aussi
maltraité et torturé par ordre du vizir Hamid b. al-‘Abbas
(311/924) et mourut & la suite de ses blessures.

Voila pratiquement la totalité des informations que nous
fournissent les biographes d’Ibn ‘Ata. C’est trop peu, surtout
lorsque I'on sait qu’il s’agit du premier grand soufi mort pour
ses idées, et I'un des tous premiers (exactement le troisiéme,
comme nous allons le voir plus loin) commentateurs mystiques
du Coran. Comment un traditionniste hanbalite est présenté
en méme temps comme un soufi hallajien? Dans quels contextes
et & quels moments de sa vie furent rédigés ses ouvrages, et
d’une fagon générale, de quelle maniére les phases connues de
sa vie et de son personnage s’articulent autour des événements
historiques de 1'époque? Pour répondre a de telles questions,
c’est-a-dire en somme pour tracer I'esquisse d'une biographie
historique de notre personnage, nous n’avons qu'un seul moyen
méthodologique : suivre ce personnage a travers toutes les
sources qui le concernent de prés ou de loin. Ce «retour aux
sources » doit s’effectuer d’une maniére systématique, dans les
limites du possible bien stir, a la totalité des documents dispo-
nibles. Comme c’est presque toujours le cas lorsqu’il s’agit de
personnages aussi anciens, on a affaire & une « fragmentation »
par les sources de la figure historique du personnage. L’approche
scientifique veut qu’on tienne compte de tous ces « fragments »
pour essayer ensuite de reconstruire, par une lecture et une
analyse critiques des textes, un «tout» cohérent et vérifiable
par les sources.

(3) Tous les auteurs mystiques le reconnaissent comme un sift (cf. infra, la liste
de nos sources). Egalement, parmi les auteurs non-mystiques, al-Kahttb al-BaghdAdt
I'appelle : «...al-Adamt al-Saft » (Ta’rtkh Baghddd, loc. cit.). Par contre Ibn al-Jawzi
ne fait aucune allusion a la mysticité d’Ibn ‘Ata dans ses deux ouvrages, al-Muntazam
et Sifat al-Safwa, alors que dans son Talbfs Iblts (Le Caire, s.d.), il le cite 8 fois au
cours du chapitre concernant les mystiques. (Nous allons revenir sur le probléme
des sources).
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I. L’état des sources.

Nous allons d’abord exposer la maniére dont les sources
modernes présentent Ibn ‘Ata. Nous verrons l'insuffisance de
cette présentation ainsi que la nécessité de revenir aux « frag-
ments » des sources anciennes, pour mieux cerner le personnage
historique d’Ibn Ata.

I.a. Les sources modernes.

La grande majorité des sources modernes sur la mystique
ou la pensée musulmanes ont négligé Ibn ‘Ata. On chercherait
en vain quelques détails concernant sa vie ou son ceuvre dans
I'Encyclopédie de ['Islam, chez Anawati-Gardet, M. Molé,
H. Corbin, Arberry, A. M. Schimmel, F. Sezgin, etc.

Deux auteurs, néanmoins, font exception : L. Massignon et
P. Nwyia. Commengons par le second dont les informations
concernant Ibn °‘Atd sont beaucoup moins nombreuses que
celles fournies par le premier.

Paul Nwyia ne s’intéresse & Ibn ‘Ata que par le biais de son
commentaire coranique. Il est en effet I'éditeur de ce commen-
taire intitulé Kitdb fi Fahm al-Qur’dn (4). Dans son introduction,
P. Nwyia ne nous procure que quelques données biographiques
concernant Ibn ‘Ata : son amitié avec al-Hallaj, sa lecture
quotidienne et sa recherche du sens caché du Coran, recherche
qui aurait probablement abouti & son commentaire mystique.
Le reste de 'introduction ne concerne que le Tafsir lui-méme :
la compilation d’al-Sulami (412/1021) intitulé Hagqd’iq al-Tafsir
dont le commentaire d’Ibn °‘Ata est tiré, le role du Tafsir
attribué a Ja‘far al-Sadiq (148/765), la survivance du Tafsir
d’Ibn ‘Ata a travers d’autres textes, ses chaines de transmission,
apergu général sur 'exégese soufie, etc. ().

Par ailleurs, dans son Exégése coranique el langage mystique,
P. Nwyia rapporte quelques propos d’Ibn °‘Ata, passant sous
silence toute information biographique (la discussion d’Ibn

(4) P. Nwyia, Trois ceuvres inédites de mystiques musulmans: Shaqtq al-Balkht,
Ibn “Ald, al-Niffart, DAr al-Mashreq, Beyrouth, 1972.

() Id. pp. 25 4 32. Nous n’allons pas entreprendre ici 1’étude du commentaire
mystique d’Ibn ‘Atd qui demanderait & lui-seul une analyse approfondie. Nous
allons toutefois nous référer a ce Tafsir, chaque fois que les sources que nous allons
étudier, en feront mention. Dorénavant, en écrivant Tafsfr, nous entendons le
commentaire d’'Ibn ‘AtA édité dans I’ouvrage cité a la note précédente.
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‘Atd avec les mulakallimiin au sujet du langage mystique,
priére et souvenir de Dieu, définition de tabiil, un commentaire
coranique, compréhension des symboles du Coran, I’apprentis-
sage du mystére des lettres a Adam, le lawakkul, le pélerinage
spirituel (al-hajj al-qalbi), un autre commentaire coranique (®).
Nous constatons que les informations fournies par P. Nwyia
sont trés insuffisantes pour cerner un quelconque personnage
historique d’Ibn ‘Ata. Il passe mé&me sous silence le récit capital
de sa mort violente.

L. Massignon, qui consacra toute sa vie scientifique et spiri-
tuelle a étudier le cas d’al-Hallaj, ne pouvait en effet éviter
de parler de 'un de ceux que I'on considére comme des plus
proches compagnons de ce dernier. Dans son ceuvre magistrale,
La Passion de Halldj, martyr mystique de I'Islam, Massignon
présente une notice biographique sur Ibn °‘Ata (?). Pour les
données historiques sur la vie de ce dernier, il se fonde principa-
lement sur trois ouvrages : la Hilya d’Abti Nu‘aym (430/1038),
le Ta’rikh Baghdad d’al-Khatib al-Baghdadi (463/1071) et les
Masari® al-*Ushshdq d’al-Sarraj al-Qari® (500/1106).

Massignon divise la vie d’Ibn °‘Atd en trois périodes. La
premiére, de 235/849 a 275/888, représenterait la période de la
formation d’Ibn ‘Ata en hadith et en mystique. La seconde,
située par Massignon entre 294/906 et 311/923, correspondrait
aux «épreuves» subies par Ibn °‘Ata(®). Enfin, la derniére
période, allant jusqu’a sa mort en 309/922, serait la période
de la reprise d’une vie ascétique, de la composition du commen-
taire coranique et de l'intimité de plus en plus profonde avec
Hallaj.

(6) P. Nwyia, Exégése coranique et langage mystique: nouvel essai sur le lexique
technique des mystiques musulmans (abréviation : Exégése), Dar el-Mashreq, Beyrouth
1970. Propos d'Ibn °Até respectifement, pp. 20, 37, 58, 92, 107, 165, 293, 306,
(= 37), 325, 339.

(7) L. Massignon, La passion de Husayn b. Manstr Halldj, martyr mystique de
I’Islam (abrév. Passion ), Gallimard, Paris, 1975, 4 vol., notice d’Ibn “At4, I/129-135.
Plan de la notice : I/129 : dates, trois périodes de vie (formation en hadith et en
mystique, période des « épreuves » d’Ibn “Ata. composition du Tafsir et relations
avec al-Hallaj). I/130 : ses matitres en hadfth, ses transmetteurs. I/131 : son ceuvre,
quelques thémes de sa mystique, récit de ses épreuves. 1/132-33 : cinq controverses
avec al-Junayd. I/133 : deux thémes tirés de son Tafsir, sa fortune. I/134 : sa mort.
1/134-35 : les deux lettres d’al-Hallaj a Ibn ‘AtA.

(8) Nous verrons plus loin le récit détaillé de ces épreuves.
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Cette division a l'inconvénient de n’étre appuyée par aucune
source. Comme nous allons le voir au cours de notre étude,
certains événements de la vie d’Ibn ‘Atd peuvent étre datés
plus ou moins précisément par les sources historio-biographiques,
mais d’autres, comme la durée de la formation d’'Ibn °‘At4,
la date de la composition de son commentaire et ses premiéres
rencontres avec al-Hallaj, peuvent difficilement é&tre situées
chronologiquement, étant donné que les sources restent silen-
cieuses sur ces points.

Massignon rapporte ensuite la liste assez compléte des maitres
traditionnistes d’Ibn ‘Atd ainsi que ses rapporteurs, en se
fondant surtout sur les chaines de transmission (isndd) de
son commentaire coranique (®°).

Aprés avoir cité les deux ouvrages d’Ibn °‘Ata (Kitdb fi
Fahm al-Qur’dn et Kitdb ‘Awdat al-Sifat wa Bad’ihd ), Massignon
passe a la personnalité de celui-ci. Ne s’appuyant que sur la
Hilya et les Masdri® al-‘Ushshdq, ne citant que son «veeu
héroique » et les épreuves qu’il a subies, négligeant ses nombreux
autres propos mystiques rapportés par d’autres sources,
Massignon conclut rapidement : «Ibn °‘Atd place ’essentiel
de la vie mystique, dans sa portée sociale, I’entraide fraternelle,
les ceuvres de miséricorde, la substitution mystique, congues
comme voies d'union & Dieu » (). Nous allons avoir, d’aprés
d’autres propos attribués & Ibn ‘Ata par les sources, que pour
celui-ci, la vie mystique ainsi que les voies d’union a Dieu,
auraient été beaucoup plus complexes et plus «intériorisées ».

Massignon rapporte longuement les cinq controverses d’Ibn
‘Ata avec al-Junayd. Il serait peut-étre utile de noter que la
plupart des biographes mystiques ou non mystiques d’Ibn
‘Ata n’ont pas jugé ces controverses assez importantes pour les
réunir ensemble ; c’est peut-étre pourquoi on les retrouve
dispersées dans différentes sources, surtout non biographiques (1*).

En ce qui concerne la condition sociale d’Ibn ‘Ata, Massignon
rapporte qu’il avait une large fortune, se vétait de vétements
amples et portait un chapelet de perles, tout en ayant un esprit

(9) Massignon, op. cit. 1/130; voir également son Opera Minora, PUF, Paris,
1969, I1/73 no 24.

(10) Passion, I/131.

(11) Voir infra, la liste de nos sources; également L. Massignon, Recueil de
textes inédits concernant I'histoire de la mystique en pays d’Islam (abrév. Recueil),
Geuthner, Paris, 1929, pp. 53-56.
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de compassion pour les malheureux, ce qui le mit « en téte du
mouvement de protestation sociale qui dressa les traditionnistes
hanbalites contre les financiers accapareurs ... responsables des
famines », ce qui fut d’aprés Massignon, la raison de sa mise
a mort par le vizir Hamid ().

A notre connaissance, le Talbis Iblis d’Ibn al-Jawzi (597/
1200) est la seule source qui fasse état de la « fortune d’Ibn
‘Ata » (1%). Etant donné l'attitude critique d’Ibn al-Jawzi envers
les mystiques ainsi que le silence des autres sources & ce sujet,
cette information est a prendre avec prudence. Nous allons
y revenir. D’autre part, on peut supposer, comme nous allons
le voir, qu'lbn ‘At4 joua un rdle important dans les émeutes
hanbalites de Baghdad en 309/922, mais aucune source ne le
cite comme ayant participé positivement a ces émeutes.
D’ailleurs Massignon qui apporte cette information, ne cite lui
non plus aucune source. Mais comme nous allons le voir,
certaines informations donnent & penser qu’lbn ‘Ata fut lié
aux milieux activistes hanbalites de 1’époque.

A la fin de la notice, Massignon donne la traduction de deux
lettres d’al-Hallaj a Ibn “Ata. Plus loin, au sein du méme volume,
il apporte la traduction des deux seuls récits complets de
I'interrogatoire et de la mise & mort d’Ibn “Ata ().

D’une fagon générale, I'image d’Ibn “Ata, présentée a travers
I'ceuvre de Massignon (15), est une image qui correspond plus
ou moins a celle présentée par les sources anciennes, mais
elle est incompléte et imprécise. De nombreuses informations
concernant Ibn ‘Ata ne sont pas appuyées par des textes. Les
dates approximatives ne sont pas rares.

Etant donné que Massignon ne rapporte que quelques propos
d’'Ibn °“At4, on se demande comment il parvient a lui donner
une image aussi précise! N’y a-t-il pas la des généralisations
ou des extrapolations? D’autant plus que Massignon ne rapporte
que les propos plus ou moins « halljjiens » d’Ibn ‘Ata. En effet,
partout & travers I’ceuvre de Massignon, Ibn ‘Atd n’apparait

(1) Passion, 1/133-34.
(13) Talbis Iblis, Le Caire, s.d., p. 196.

(14) Passion, 1/574-79.

(15) Données historiques sur Ibn ‘At4, reprises dans : Hoceln Mansir Halldj:
Dtwdn, Cahiers du Sud, 1955, pp. XXI1X-XXX1V-XxXV et XL ; Akhbdr al-Halldj, Paris,
Vrin, 1975, pp. 118-120 ; Essai sur les origines du lexique technique de la mystique
musulmane (abrév. Essai), Paris, Vrin, 1968, pp. 41, 63, 119, 142, 306, 308, 309.
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que par rapport a al-Hallaj. La vie et la mort du premier n’y
sont évoquées que par rapport a la vie et a4 la mort du second.
Ibn ‘At4 en tant que personnage historique « autonome » est
absent.

Ainsi, l'insuffisance ou l'imprécision des sources modernes
en ce qui concerne notre personnage, nous incite d revenir
a ses « images » fragmentées, telles qu’elles se présentent a travers

les sources anciennes.

I.b. Les sources anciennes.

Par ce terme général, nous désignons une série de sources
mystiques ou non mystiques de haute et de basse époques
allant du 1ve/xe au xire/xvime siécle. Nous pourrons diviser
ces sources en trois catégories. Premiérement, les sources qui
traitent d’Ibn ‘At4 comme sujet, c’est-a-dire qui lui consacrent
une notice biographique. Deuxiémement, celles qui utilisent
ses propos ou ses attitudes comme ayant valeur d’exemple.
Et enfin, les sources qui ne comportent que ses commentaires
coraniques. Ici, nous n’allons que présenter briévement ces
textes dans leur ordre chronologique (¢).

a) Les sources comportant une notice spéciale sur Ibn ‘Ata ;
il s’agit surtout des ouvrages biographiques ({abagdt) mystiques,
ou de certains ouvrages historiographiques.

— Tabagqdt al-Sifiyya du traditionniste mystique de Nisabdr,
Abd “Abd al-Rahméin al-Sulami (412/1021). Ibn °“Atd y est
classé au numéro 2 de la troisiéme génération (fabaga) des
soufis. L’auteur rapporte les propos d’Ibn ‘Atd par un seul
ou parfois deux intermédiaires : nom complet, quelques-uns
de ses maitres, un hadith ('assimilation du morceau coupé
a une béte vivante a une viande morte) dont Ibn ‘Ata est un
des chainons de transmission, 18 propos d’ordre mystique
ou moral et 5 quatrains. Ces éléments ne permettent pas,
a priori, de glaner directement des informations réellement
biographiques ().

(16) Pour des problémes tels que l1a parenté entre les sources, la progression d’une
source a I'autre, informations sur les auteurs et les textes, I’étude des chaines de
transmission (isndd), etc... voir notre étude, Ibn Atd a travers les sources, Université
Paris VIII, 1981, fascicule I, chapitres IT a V.

(17) Tabagqdt al-Sdfiyya (abrév. TS) d’al-Sulamt, éd. Nar al-Din Shurayba, Le
Caire, 1953, Notice sur Ibn ‘AtA, pp. 265 a 272. Sur al-Sulami, voir, Ta’rtkh
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— Hilyal al-Awliyd@’, ceuvre magistrale du célébre tradi-
tionniste shéfi‘ite mysticisant Abti Nu‘aym al-Isfahani (430/
1038). Pour la grande majorité des citations, il n’y a qu’un seul
intermédiaire entre Ibn ‘Ata et I’auteur. La notice biographique
est relativement courte : allusions aux « épreuves » d’Ibn ‘Ata
et peut-étre a4 sa mort dans la dibdja, 4 poésies, 12 propos, un
commentaire coranique et 2 hadith (I'intercession du croyant-
hadith anti-sectaire) (18).

— Ta’rikh Baghdad, monumental ouvrage biographique des
gens qui ont eu, de prés ou de loin, un rapport quelconque avec
la ville de Baghdid, composé par le grand traditionniste et
historien al-Khatib al-Baghdadi (463/1071). Un ou deux inter-
médiaires (dont AbG Nu‘aym) relient 'auteur a Ibn °‘Ata
nom complet, les maitres en hadith, lecture quotidienne du Coran,
un hadith (I'intercession shafd‘a.), Ibn ‘Ata raconte une anecdote
au sujet du hanbalite Hartn b. Ma‘raf (231/845) (1), des propos
d’ordre mystique ou salafiste (propos « orthodoxes » des Pieux
Anciens), quatre poésies, date de mort. D’autre part, la notice
biographique d’al-Hallaj comporte quelques appréciations d’Ibn
‘Ata au sujet d’al-Hallaj, une des deux lettres de ce dernier

Baghddd (abrév. TB) d’al-Khattb, IT/248, n°o 717 ; K. Kdmil ft al-Ta’rtkh d’Ibn
al-Athir (630/1232), éd. Tornberg, Leyde, 1851-76, 1X/112; al-Muntazam d’lbn
al-Jawzi, VIII/6; Mizdn al-I‘tiddl d’al-Dhahabi (748/1347), Le Caire, 1325/1906,
IT1/46 et Tadhkirat al-Huffdz du méme auteur, Haydarabad, 1333-34, p. 1046 ;
al-Wéft bi’l Wafaydt, éd. en partie, 11/38 ; Mir’dt al-Jinén d’al-Yafi't (768/1367),
Haydarabad 1337/1917, II1/26; Tabagdi al-Shdfi‘iyya d’al-Subki (771/1370),
Le Caire 1324-25, II1/60 ; al-Biddya wa al-Nihdya (abrév. B) d’Ibn Kathir (774/
1373), Le Caire 1932-39, XI1I/12-13; Lisdn al-Mizdn d’Ibn Hajar al-‘Asqalani
(852/1449), Haydarabad, ler éd. s.d. V(140 ; Nafahdt al-Uns (abrév. Nafahdt) de
Jamt (898/1492), éd. Towhidipir, Téhéran, 1337 h.s./1958, 311 ; Shadhardt al-
Dhahab d’Ibn al-‘Imad (1089/1679), Beyrouth, s.d. 1IT/196-97 ; Passion, IT/220-
22 ; Introduction de Pedersen aux T'S d’al-Sulami, Brill, Leiden, 1960 ; Sezgin,
GAS, 1/671.

(18) Hilyat al-Awliyé wa Tabagqdt al-Asfiyd’ (abrév. Hilya), Beyrouth, 2¢ éd.
1387/1967, X/302-305, n° 575, Sur Abdt Nu‘aym voir, TB, IV/[220 ; Wafaydt al-A'yén,
ne 32; Tadhkirat al-Huffaz, 111/1092 ; Tabagqdt al-Shdfi‘iyya 1/7-9; B, XI11/45;
Tabagdt al-Kubrd d’al-Sha‘rani (973/1565), Le Caire, 1355/1936, 1/56 ; Shadhardt
al-Dhahab, I1I/245; Brockelmann, GAL, 1/326; Pedersen, EI (1); H. Laoust,
Les schismes dans ' Islam, Payot, Paris, 1977, p. 179 ; R. G. Khoury, « Importance
et authenticité des textes de Hilya... s, in Studia Islamica, 1977, n° 46.

(19) Hardn b. Ma‘rdf AbG ‘All al-Marwazi, traditionniste anti-mu‘tazilite. De
sept ans plus 4gé qu’Ibn Hanbal (241/855), il fut une des sources de ce dernier.
Cf. TB, XIV/14-15, n° 7350.
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a Ibn ‘Ata et enfin les deux récits capitaux (Sulami et Ibn
Mamshadh) de l'interrogatoire d’Ibn “Até (29).

— Al-Risdla, ouvrage «théorique» du soufisme présenté
comme un livre de labaqdl mystique composé par le juriste
shafi‘ite mystique Aba al-Qasim al-Qushayri (465/1073), khura-
sinien de souche arabe. Courte notice biographique sur Ibn
‘Atd : son nom, sa date de mort, 3 propos (ddab al-shari‘a
— a‘zam al-ghafla — la progression ‘ilm/hikmaftawhid).
L’auteur est reli¢ a Ibn ‘Ata par deux intermédiaires. D’autre
part, au sein de la notice biographique d’al-Muhésibi (243/857),
Ibn ‘Ati est compté par Ibn Khafif (m. 371/980) parmi les
cinq maitres modéles de la mystique ().

— Kashf al-Mahjib, ouvrage mystique « mixte » (théories,
labagdt) rédigé en persan par le khurasinien de Ghaznt ‘Alt
b. ‘Uthméan al-Hujwiri (m. vers 465/1072). La notice sur Ibn
‘Atd ne comporte que son nom et un seul propos mystique
(les degrés de la Réalité et les limites de « ’humanité ») commenté
par Hujwiri. A part cette notice, 6 citations : 2 controverses
avec al-Junayd, un commentaire mystique, une allusion a la
lecture assidue du Coran par Ibn “At4, un propos mystique et
enfin une anecdote sur I'extase mystique d’Ibn ‘Ati et d’al-
Junayd. L’ouvrage ne comporte aucune chaine de transmis-
sion. (22).

(20) Ta’rtkh Baghddd (TB), Beyrouth, 14 vol., notice d’lbn ‘Ata, V/26-30,
ne 2373 ; notice de Hallaj, VIII/112, n° 4232, Sur Ibn *At4, VIII/112, 115, 116, 120,
127-28. Sur Al-Khattb, voir, al-Ta’rtkh al-Kabtr d'Ibn ‘Asikir, Damas 1329/1911,
1/397, Mu‘jam al-Udabd’ de Yaqat al-Hamaw? (626/1229), éd. Margoliouth, Oxford,
1931, 1/246 ; Tadhkirat al-Huffdz, 111/276 ; Tabaqdt al-Shdfi“iyya, 111/15 ; Rayhdnat
al-Adab de Muh. ‘Abd Alldh Mudarris, Tabriz, 1969, 11/144 ; Brockelmann, GAL,
1/401 et S1, 563; Y. al-‘Ishsh, al-Khaitb al-Baghdddf, Damas, 1364/1945;
R. Sellheim, EI (2), IV/1142-44 ; traduction de I’introduction du TB: ’introduction
topographique & I’'Histoire de Baghddd (TB, 1/40 & 101) par G. Salmon, Paris, 1904 ;
al-Ghumart al-Maghribt, Miftdh al-Taritb li Ahddth Ta’rikh al-Khaith, Le Caire,
1936 ; Munir ed Din Ahmed, Muslim education in the light of Ta’rtkh Baghddd,
thése de doctorat en philosophie, Hambourg, 1958.

(21) Al-Risdlat al-Qushayriyya, éd. ‘Abd al-Rahmin Mahmiad et Mahmuid b.
al-Sharif, Le Caire, 1385/1966. Notice d'Ibn “Ata, p. 135, notice d’al-Muhasibt,
p. 73 ; pour les sources sur I’auteur, voir 1'introduction des éditeurs.

(22) Kashf al-Mahjiib (abrév. Kashf), éd. Zukowsky, Téhéran, 1979, pp. 188-89,
24-27, 427, 513, 223, 541. Sur Hujwiri, voir Nafahdt al-Uns (abrév. Nafahdt) de
Jamt (898/1492), éd. Towhtdtptr, Téhéran, 1337 h.s./1958, p. 316 ; Kashf al-Zuniin
de Katib Celebt (1068/1657), Istanbul, 1310, I1/1494 ; Saftnat al-Awliyd’ de DAra
Shukh (1069/1658), Nawlkishwar, 1884, p. 165 (remarquons 1’absence des sources
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— Tabagdl al-Stfiyya, continuation de 'ceuvre d’al-Sulami,
composé par le juriste hanbalite mystique ‘Abd Alldh Ansari
al-Harawi (481/1087), rédigé en persan de Hérat. Sa notice
sur Ibn ‘Ata comporte les mémes données que les Tabagdl
d’al-Sulami, en plus d’une partie des « épreuves» d’Ibn °‘Ata
(le massacre de ses fils, son interrogatoire, sa torture et sa mise
a mort a cause d’al-Hallaj). D’autres citations au sein d’autres
notices : b propos mystiques, trois fois Ibn ‘Ata est compté
parmi les plus grands maitres soufis (par Ibn Khafif), une fois
Ibn °‘Atad considére al-Junayd comme son maitre et son
modéle (23).

— Deux ouvrages du grand juriste hanbalite Ibn al-Jawzi
(597/1200) : Sifat al-Safwa, ouvrage biographico-historio-
graphique concernant les gens considérés comme « Les Elus»
(mustafin) de la Communauté islamique. Ibn ‘Ata fait partie
des « Elus de Baghdad » et est représenté comme un tradition-
niste orthodoxe. Outre son nom, sont cités : ses maitres
hanbalites en hadith, sa lecture coranique et 3 propos orthodoxes
(addb al-Sunna, la chose la plus odieuse auprés de Dieu, les
marques du Saint, ‘aldmdt al-awliyd’) (*).

Al-Muntazam, grand ouvrage historiographique d’Ibn al-
Jawzi, rapportant les événements selon les années, donne une
méme image d’Ibn ‘Ata. La notice est presque identique a la
précédente mais aucun propos n’est cité (25).

moins tardives); pour les sources modernes, voir Hidayet Hosain (H. Massé),
article « Hudjwirt », EI (2), I11/565, et I’introduction de Nicholson & la traduction
anglaise de Kashf, Londres, 1911.

(23) Tabagqdt al-Sidfiyya, Amdli (abrév. Amdli), éd. A. Habibi, Government
printing house, Kabul, 1962. Notice d’Ibn “At4, pp. 294-97, les autres citations,
pp. 5, 152, 156, 543, 559, 192, 244, 534, 163. Sur Ansiri, voir Muntazam, 1X/15 ;
Tadhkirat al-Huffdz, 375; Tabaqdt al-Shéfi‘iyya, 111/117; Tabaqdt al-Handbila
d’Ibn Rajab (795/1393), éd. H. Laoust, Damas, 1951, n° 27 ; Nafahdt, pp. 331-35;
GAL, 1/433 et S1/774; H. Ritter, Philologika, VIII et Der Islam, 1934, p. 22 ;
Passion, II/226-36; S. de Beaureceuil, Khwddja AbdAlléh Angdri, mystique
hanbalite, Beyrouth, 1965 et EI (2), I/531; Les schismes dans ['Islam, 210 ;
A. Zarrink(b, « Jostoji dar Tasawwuf-e Irdn », in Revue de la faculté de letires de
U’Université de Téhéran, nos 86-87, 1974, pp. 14-23.

(R4) Kitdb Sifat al-Safwa (abrév. Sifat), Haydarabad, 1355H., 11/250-51.

(25) Al-Muntazam ft Ta’rikh al-Mulik wa al-Umam (abrév. Muntazam),
Haydarabad, 1357, VI/160, sub anno 309. Sur Ibn al-Jawzi, voir B, XII/28-30;
Dhayl*ald Tabaqdt al-Handbila d’Ibn Rajab, Le Caire, 1372/1953, 2 vol., 1/399-434 ;
Shadhardt, 1V|329 ; GAL, 1/656-66 et S1, 114-120; A. al-*Alluji, Mu’allafét Ibn
al-Jawzt, Baghdad, 1385/1965; H. Laoust, EI (2), III/774-75 et les schismes
pp. 213- et 240-43.
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— Tadhkirat al-Awliyé’ du poéte mystique de Nisabir,
Farid al-Din °“Attar (vers 600/1203). Ouvrage persan du type
des Tabagdl mystiques ol interviennent de nombreuses légendes
dans la vie des grands maitres soufis; la notice d’Ibn ‘Ata
comporte deux controverses avec Junayd, une soixantaine de
propos mystiques et moraux, des anecdotes, des éléments
légendaires, une rapide allusion a I'interrogatoire et a la mort
d’Ibn °At4, ainsi qu’un curieux commentaire de l'auteur au
sujet de I'imprécation d’Ibn °‘Atd contre le vizir al-Hamid.
La notice biographique d’al-Hallaj fait état d’un contact
entre ce dernier et Ibn “Ata en prison par l'intermédiaire d’un
tiers : c’est 'unique fois ou ‘Attar fait allusion & un quelconque
rapport entre al-Halldj et Ibn °“Ata (26).

— Mir’at al-Jindn, ouvrage historiographique (comportant
des données légendaires) du shéafi‘ite mystique ‘Abd Alldh
b. As‘ad al-Yafi‘t (768/1367) : sous «l’année 309», la mort
d’Ibn ‘Ata est évoquée rapidement. En outre il est considéré
comme un grand maitre, initié aux sciences ésotériques et
exotériques (‘ilmay al-bdfin wa al-zdhir) (¥).

— Al-Biddya wa al-Nihdya, grande ceuvre historiographique
du traditionniste anti-mystique syrien ‘Iméd al-Din Ibn
al-Kathir (774/1372). Sous «l’année 309», il consacre une
notice & Ibn “Atd : son nom, ses maitres en hadith, son amitié
avec al-Hallaj «I’égaré» (ddll), I'erreur qu’il a commise en
suivant les théses de ce dernier, son interrogatoire et sa mise
a mort (8).

— Nafahdt al-Uns, ouvrage biographique mystique en persan
du poéte khurasanien ‘Abd al-Rahman Jami (898/1492), son
ceuvre reprend et compléte les données fournies par al-Sulami

(26) Tadhkirat al-Awliyd, (abrév. TA), éd. Nicholson, 5¢ éd. vol. double, Téhéran,
s.d. Notice d’'Ibn ‘AtA, 11/57-63; contact avec Hallaj : 1I/119; il faut noter la
brusque augmentation des propos chez cet auteur. Sur ‘Attar, voir H. Ritter,
Philologika, X, Der Islam, 25, 1939, et surtout Das meer der Seele, Mensch, Gott
und Welt in Geschichien des Fartduddtn ‘Attér, Leyde, 1955 et EI (2), 1/775-77 ;
S. Natfist, Jostoji dar Ahwdl wa Athdr-e... ‘Ajtdr, Téhéran, 1320 h.s./1941 ; introduc-
tion de M. Qazwint & 1’édition de Nicholson ; Passion, 11/380-406.

(27) Mir’dt al-Jindn wa ‘Ibrat al-Yaqzdn (abrév. Mir’dt), 1re éd. 4 vol. Hayda-
rdbad, 1337h., 11/261. Notons la brié¢veté de cette notice chez un auteur naturelle-
ment prolixe sur les mystiques. La cause serait-elle ses réticences anti-halldjiennes ?

(28) Al-Biddya wa al-Nihdya (B), Le Caire, 1932-39, X1I/144 ; sur Ibn Kathir,
voir Shadhardt, V1/231 ; GAL, 11/60-61 et S2/48-49 ; H. Laoust, EI (2), I11/841-42
et « Ibn Kathir historien », in Arabica II, 1955, pp. 42-88 et les schismes, 275.
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et al-Angari. La notice elle-méme est une reprise textuelle de ce
dernier. Plus intéressantes sont trois citations montrant quelques
aspects des rapports entre Ibn ‘Ata et al-Hallaj (2°).

— al-Tabagdl al-Kubrd, ouvrage biographique mystique du
savant mystique shafi‘ite tardif Abd al-Mawahib ‘Abd al-Wahhéab
al-Sha‘rani (973/1565). La notice d’Ibn ‘Atd comporte une
vingtaine de propos mystiques (quelques-uns rapportés pour la
premiére fois et concernant I'attitude de I'«initié» — ‘drif),
4 commentaires coraniques et une anecdote sur la véracité
(sidg). D’autre part, la notice de Hallaj comporte une des deux
lettres de ce dernier a Ibn “Ata (39).

b) Les sources ne comportant pas une notice particuliére
sur Ibn ‘Ata mais utilisant ses propos ou ses attitudes comme
ayant valeur d’exemple. Il s’agit surtout des livres « théoriques »
du soufisme.

— Kitdb al-Luma®, du mystique khurasanien de Tas, Abl
Nasr “Abd Alldh al-Sarraj (378/988). C’est un livre de systéma-
tisation et de définition des concepts et des termes techniques
mystiques. En ce qui concerne Ibn ‘Ata, I'auteur cite 14 propos
mystiques, un commentaire coranique, des poémes, deux allu-
sions & la mise & mort d’Ibn °‘At4, une citation ou celui-ci
rapporte I'histoire d’'un prodige (kardma) de Nurt (295/907)
et la réaction d’al-Junayd (298/910), et enfin une anecdote
sur Aba Bakr (13/634) (3).

(29) Nafahdt al-Uns min Hadardt al-Quds (abrév. Nafahdt), éd. Towhidipar,
Téhéran 1337 h.s. Notice d’Ibn “At4, p. 141 ; ses rapports avec al-Hallaj, 150,
152-153. Sur Jamti, voir A. A. Hekmat, Jdmt, Téhéran 1320 h.s./1942 ou toutes les
sources anciennes sont mentionnées ; introduction de M. Towhidipir a I'édition
des Nafahdt ; H. Massé, introduction a la traduction de Bahdrisidn de JAmf, Paris,
1925, et ET (2) 11/432-33 (article complété par C. Huart).

(30) Al-Tabagdt al-Kubrd aw Lawdqih al-Anwdr ft Tabaqdt al-Akhydr (abrév.
Lawdgqih), Le Caire, 1355h. 2 vol. notice d’Ibn ‘Atar 1/81-83, lettre d’al-Hall4j :
1/93. Sur al-Sh'ariAni (ou Sha‘rAw!) voir son ouvrage autobiographique Laid’if
al-Minan, Le Caire, 1321/1903 ; sur ses maftres, voir ses Tabagqdt, dernier chapitre ;
GAL, 11/355 et S1/711, qu’il faut compléter par J. Schacht, EI (1), IV/329-30.

(31) Kitab al-Luma®, éd. ‘A.Mahmid et ‘A. Surdr, Le Caire-Baghdad, 1380/1960,
citations d’Ibn ‘At4, pp. 55, 56, 59, 78, 82, 92, 103, 124, 128, 168, 196, 281, 289, 290,
297, 324, 403, 500. Sur al-Sarrdj al-Tast, voir TA, II/154-55; Mir’dt, 283;
Shadhardt, 111/91 ; Qdmiis Tardjim de Zirikli, Le Caire, 1959, 1V /241 ; Tardjim
Musannift al-Kutub al-*Arabiyya de Kahh4la, Damas, 1961, V1/89 ; Sezgin, GAS,
1/1666, n° 45 ; Zarrinkab, « Jostoju... », loc. cit. XI, nos 2-3 1353h.8./1965, pp. 8-9.
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— Al-Ta‘arruf, ouvrage du méme type que le précédent,
rédigé par le traditionniste mystique hanafite de la Transoxiane,
Abd Bakr Muhammad al-Kalabadhi (384/994). Les citations
d’Tbn ‘Ata : 9 propos mystiques, 3 commentaires coraniques,
2 poémes, une fois il est considéré comme l'auteur d’un livre
mystique intitulé Kildb ‘Awdal al-Sifdl wa Bad’ihd ().

— Qdt al-Qulib, ceuvre maitresse du méme type que les
deux précédentes, rédigée par le juriste mystique irakien de
I’école des Salimiyya, Abt Talib al-Makki (386/996). Bien que
cet ouvrage constitue un des manuels fondamentaux du
soufisme, il ne cite Ibn ‘Atd que deux fois : deux controverses
avec al-Junayd ol I'auteur défend la thése de ce dernier (33).

— Ta’rikh al-Sifiyya d’al-Sulami (412/1021), ouvrage appa-
remment perdu mais dont des fragments se retrouvent dans
d’autres ouvrages : par exemple al-Khatib rapporte dans son
Ta’rikh Baghddd, un fragment comportant 'un des deux récits
de I'interrogatoire et la mise a mort d'Ibn ‘Ata ().

— Masari® al-*Ushshdq, ceuvre mystique du traditionniste
Abt Bakr Muhammad b. Ja‘far al-Sarrdj al-Qari’ (m. a
Baghdad en 500/1106). Il rapporte, par I'intermédiaire de trois
transmetteurs, le récit du « veeu » d’Ibn “Ata ainsi que la période
de ses épreuves. Il est, a ce sujet, une des sources d’Ibn
al-Jawzi (3%).

(32) K. al-Ta‘arruf li Madhhab Ahl al-Tasawwuf, Beyrouth, Dir al-Kutub
al-‘Ilmiyya, 1400/1980. Citations d'Tbn ‘Ata, pp. 63, 70, 84, 88, 91, 99, 102, 132,
142, les commentaires : 64, 68, 146, les poémes : 106, 138, son ouvrage : 128 (aussi 30).
Sur al-KalabAdht, voir Tardjim de Kahhala, VII/222 ; Sezgin, GAS, I/668. n° 50 ;
Zarrink(b, loc. cit. pp. 9-11 ; J. Chabbi, « Réflexions sur le soufisme iranien primitif »
in Journal Asiatique, 1978.

(33) Qiit al-Qulib ft Mu'dmalat al-Mahbiib, 2 vol. Le Caire 1381/1961 ; 1/373
et 410. Remarquons la différence du nombre des citations entre cet auteur irakien
et ses contemporains iraniens khuraséniens. Cette ceuvre semble avoir été rédigée
quelques années plus tard que les Luma* etle Ta‘arruf. Ibn ‘Ata n’y est cité que deux
fois. La différence du nombre des citations dans cette ceuvre de production irakienne,
et dans les deux autres sources khurasaniennes est peut-étre due 4 la persécution
des soufis halldjiens en Irak, aprés I’exécution d’al-Halldj en 309/922. Ibn ‘At4,
compagnon d’al-Hallaj, est peut-étre négligé pour cette raison, par une source,
rappelons-le, rédigée seulement une cinquantaine d’années aprés «1'affaire»
d’al-Hallaj.

(34) TB, VIII/1?7-28 ; aussi L. Massignon, Quatre texles inédits relatifs a la
biographie d’al-Halldj (abrév. Quatre texrtes), Paris, 1914, n° 12.

(35) Magsdri* al-*Ushshdq, Istanbul, 1301h., p. 113.
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— Talbis Iblis, ouvrage polémique d’'Ibn al-Jawzi (597/
1200) qui attaque toutes les sortes « d’hétérodoxies » avec une
violence et un esprit polémique rarement atteints, une des
ceuvres capitales du hanbalisme de combat ; Ibn ‘At4, respecté
dans les deux autres livres de 'auteur, est critiqué ici assez
sévérement. Sept citations : Ibn ‘Atad défend la thése de ‘ayn
al-jam® (I’Union essentielle) d’al-Hallaj, ce qui lui cotite la vie ;
il est chainon de transmission du récit de l'affaire Ghulam
Khalil (275/888) (3¢), sa grande fortune, deux commentaires
du Coran, sa conception de la priére, il rapporte 1’anecdote
du prodige d’al-Narf (295/907), il prie Dieu de I'éprouver (¥).

— Sharh al-Shathiyyat du grand maitre mystique de Shiraz,
Razbihan Baqli (606/1209). Ouvrage particuliérement hermé-
tique, il est la traduction persane d’un autre livre de Baqli
intitulée Mantiq al-Asrar bi Baydin al-Anwdr. Les propos
extatiques des grands maitres soufis, surtout Hallaj, y sont
expliqués et interprétés. Ibn ‘Ata est cité b fois : une courte
allusion & sa mort violente, le caractére sans pareil de son
commentaire coranique, message de Hallaj en prison a Ibn
‘Ata par l'intermédiaire d’Ibn Khafif (371/980), deux propos
mystiques jugés par l'auteur comme deux locutions théo-
pathiques (shath) (3®).

— ‘Awarif al-Ma‘arif, traité de morale et de pratique
du soufisme organisé, du traditionniste shafi‘ite mysticisant
d’origine persane Shihab al-Din ‘Abd al-Q&hir b. ‘Abd Allah
al-Suhrawardi (632/1234). 15 citations d’Ibn ‘Ata : 8 propos
mystiques (le cceur : galb — la contemplation : mushdhada
— I’ame : nafs — et le croyant : mu’min — le bon comportement :
adab — la complaisance en Dieu : riddé — le désir mystique :
shawq — la science supréme : al-“ilm al-akbar — la disparition
et laffirmation : mahw/ithbdt), 6 commentaires coraniques et
une controverse avec al-Junayd (?°).

(36) Sur la dénonciation des soufis par le hanbalite Ghuldm Khalil et leur procés,
voir Luma®, pp. 500 ss. ; TB, V/130.

(37) Nagd al-"Ilm wa al-*Ulamd aw Talbis Iblis, Le Caire, s.d. Les citations :
pp. 165, 167, 196, 320, 326, 335, 337.

(38) Sharh al-Shattiyydt, éd. H. Corbin, Bibliothéque iranienne, Téhéran, 1966,
pp. 32, 38, 49, 218, 222. Sur Baqli et les sources, voir H. Corbin. En islam iranien,
4 vol. Paris, Gallimard, 1971, tout le livre III.

(39) K. ‘Awdrif al-Ma‘drif, Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘Arabi, 1966, pp. 20, 22,
277,279, 501, 511, 516, 527 : commentaires : 14, 24, 68, 233, 249, 406 ; controverses :
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— Kashshdf, monumental dictionnaire des termes techniques
de différentes disciplines islamiques (figh, kalam, falsafa,
mystique, adab, etc.) du savant hanafite Muhammad °‘Alt
b. “Alt al-Tahadnawi (1160/1747) ; il contient une controverse
inédite (nous n’avons pas trouvé cette controverse dans les
sources plus anciennes. L’auteur n’indique pas non plus ses
références) entre Ibn “Ata et al-Junayd (4°).

c) Les sources ne comportant que les commentaires cora-
niques d’Ibn ‘Ata. Il s’agit des compilations de commentaires
coraniques mystiques :

— Haqd’iq al-Tafsir d’al-Sulamti ().
— Tafsir “Ard’is al-Baydn de Baqli Shirazi (42).
Nous n’utiliserons ces derniéres sources que pour certaines

références, étant donné que nous n’allons pas aborder I’étude
du commentaire coranique mystique attribué a Ibn °“Ata (*3).

En nous reportant aux images fragmentées d’Ibn °Ata
a travers ces sources, nous allons tenter de reconstruire les
articulations historiques et idéologiques de notre personnage.
En nous proposant également en quelque sorte une «lecture

464. Sur les rapports de cet auteur avec le pouvoir et les ordres mystiques naissants,
voir surtout B, XII1/47 et EI (1), IV/530.

(40) Kashshdf Istildhdt al-Funin ; éd. Sprenger, Calcutta, 1854-62, p. 1452.

(41) Trois ccuvres inédites... de P. Nwyia. Pour les manuscrits, voir pp. 31-32.

(42) Tafstr “Ard’is al-Baydn, Cawnpore, 1883, 2 vol.

(43) D’autres sources tardives ne font que reprendre les informations déja
fournies par les textes plus anciens, par ex. le mystique iranien ‘Izz al-Din Mahmad
al-KAashAnti (735/1334) dans son Misbdh al-Hiddya, éd. HomAyi, Téhéran, 1325h.s./
1944, pp. 21, 43, 204, 400, 415 ; *‘Abd al-Ra’df al-Munawi (1031/1621), disciple du
mystique al-Sha‘rani, dans ses Kawdkib al-Durriyya, manuscrit de la B.N. de Paris,
n° 6490, fol. 152 a et b, 153 a (ou il confond notre personnage avec un autre mystique
vivant 4 BaghdAd, Ahmad b. ‘At al-Rddhbari, m. 369/979) ; le prince mongol,
mystique hanafite qadiri, Dar4 Shukih b. Shah Jahan (1069/1659) dans sa Saftnat
al-Awliyd’, Nawlkishwar, 1872, p. 143; le célébre chroniqueur hanbalite Abd
al-Faraj ‘Abd al-Hayy Ibn al-‘ImAd (1089/1679) dans ses Shadhardt al-Dhahab,
Le Caire 1351/1931, 11/257-58 ; le mystique gadirt Ghuldm Sarwar LAhGri (m. vers
1280/1863) dans sa Khazinal al-Agfiyd’, Nawlkishwar, 1914, 11/185 et Mustafa
‘Arriasi (1293/1876) dans ses Naid’ij Afkdr al-Qudsiyya, Le Caire, 1290/1873,
X1/173. Remarquons que de la liste de nos auteurs sont absents de grands philo-
sophes et chroniqueurs tels qu’Ibn al-Athir (630/1233), Ibn Khallikan (681/1282),
al-Kutubi (764/1362) ou Ibn Hajar al-‘Asqalant (852/1449), sans doute parce que
chez les non-hanbalites, Ibn ‘AtA était plus un mystique qu'un traditionniste ;
ces auteurs sont en effet essentiellement des biographes de traditionnistes.
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entre les lignes », nous essayerons d’utiliser les informations,
les silences, les contradictions et les concordances des auteurs
de nos sources, tout en étant conscients que le résultat n’est
encore qu'une «image », mais peut-étre plus ressemblante au
personnage historique.

II. Esquisse d’'une courbe de la vie d’Ibn ‘Atla.

De la vie d'Ibn ‘Ata, nous n’avons que quelques éléments
bien établis : son nom complet, la raison et la date de sa mort.

Aba al-‘Abbas Ahmad b. Muhammad b. Sahl b. °Ata
al-Adami al-Baghdéadi, dit Ibn ‘Ata, vécut a Baghdad durant
la seconde moitié du 111¢/1xe siécle et le début du rve/xe siécle.
Il mourut pour avoir défendu la cause d’al-Hallaj en 309/922
sous le califat de I’abbasside al-Mugtadir (296/908 a 320/932)
par ordre du vizir Hamid b. al-‘Abbas (311/924).

Sa nisba « Adami », proviendrait & notre avis, du nom d’une
localité qui serait le premier point d’eau sur la route du
pelerinage reliant Wasit a la Mekke (). Si tel est le cas, il serait
donc d’origine irakienne. Cette origine semble étre confirmée
par les sources qui nous présentent Ibn ‘Ata vivant, tout au long
de sa vie, & Baghdad.

Par ailleurs, nous avons des éléments sur sa vie, sur sa
formation, son ceuvre, sa mentalité, son mysticisme ou les
grands événements de sa vie ; les sources nous placent devant
une «mosaique» de renseignements désordonnés et méme
parfois contradictoires. On voit par exemple mal un tradition-
niste hanbalite respecté, dire pendant ses majdlis des propos
mystiques pouvant étre considérés comme des locutions théo-
pathiques (shalahdi). La religiosité rigide du hanbalisme
irakien au 1me/ixe siécle, tolérerait mal le Tafsir mystique
attribué a I'un de ses muhaddith. Comment se fait-il qu'un soufi
mort pour avoir défendu al-Hall4j, soit compté, par un hanbalite

(44) D’aprés Yaquat al-Hamawi (626/1228), plusieurs endroits s’appellent
« Adam » : une région proche de Bahrayn, une région cétiére au nord de “UmmaAn,
un village proche de San‘a en Yémen et enfln, un point d’eau, probablement le
premier, sur la route allant de Wasit a la Mekke, & partir de la premiére ville
(Mu‘jam al-Bulddn, Beyrouth, 1374/1955, 1/126). Nous pensons que sa nisba
provient du dernier endroit cité par Yaqit. En effet, aucune source ne nous permet
d’attribuer 4 Ibn ‘At4 une origine bahraynienne ou sud-arabique. Par contre, en
se fondant sur les sources, on croirait qu’il n’a jamais quitté Baghdad.

(45) Ibn al-Jawzl, Sifat al-Safwa, 11/250-51. Nous allons revenir sur ces points.
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anti-mystique aussi exigeant qu’Ibn al-Jawzi, parmi les « Elus »
de Baghdad (*%)?

Nous allons justement profiter de ces contradictions ainsi
que de certains événements datables de la vie d’Ibn ‘At4,
pour donner un certain ordre a cette mosaique fragmentée
que nous procurent les sources.

IL. a. Quelques éléments-guides.

En considérant de prés les propos jugés authentiques (*¢)
d’'Ibn °‘Ata, nous pourrons les diviser grosso mode en trois
catégories :

1) Les propos «orthodoxes» d’ordre moral ascétique d’une
résonance trés hanbalite traditionnaliste.

2) Les propos « orthodoxes » de résonance mystique.

3) Les propos mystiques pouvant étre considérés comme des
shatahdt.

Comment peut-on concilier ce propos de la premiére catégorie :
«la plus grave des insouciances (ghafla) est l'insouciance du
serviteur (‘abd) envers son Seigneur (rabb) et Ses ordres
(awdmir), ainsi que la négligence des régles de conduite envers
Lui (addb mu‘dmalatihi) » (*'), avec ces vers qui entrent dans
la troisiéme catégorie :

« En vérité, Tu m’as imposé plus que I'injustice (shatat)
Et a porter Ta Passion (hawd), ma patience s’est montrée
merveilleuse » (48)?

Comment se fait-il qu’un traditionniste reconnu par les
auteurs non-mystiques hanbalites comme un des leurs, soit
surnommé par les auteurs mystiques « Ibn “Ata, absorbé dans
I'extase » (mustaghrig fi wajdihi) (*°), alors que la notion de
I'extase mystique est totalement bannie parmi les hanbalites
traditionalistes?

Nous ne pensons pas que la mysticité d’Ibn ‘Ata soit une
invention des biographes mystiques voulant grossir le rang des

(46) Nous jugeons « authentiques » les propos reproduits par plusieurs sources
paralléles ou bien transmis par une seule source mais en accord avec les idées de
1'auteur du Tafstr ou méme puisés dans cet ouvrage, dont il n'y a aucune raison de
mettre en doute I’authenticité.

(47) TS d’al-Sulamt, p. 271, n° 19.

(48) Magdri® al-*Ushshdq, p. 113.

(49) Amalt, p. 156 (notice d’Ab0 al-Husayn al-Narf, m. 295/907).
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soufis. Il n’y a aucune raison pour mettre en doute 'authen-
ticité des dizaines de propos mystiques attribués a Ibn °Ata
par plusieurs sources. Par ailleurs, le Tafsir mystique d’Ibn
‘Atd que nous considérons comme authentique, corrobore
plus que tout autre document la mysticité de son auteur.

Il n'est pas & douter non plus qu’lbn ‘Atd fut un tradi-
tionniste hanbalite. Des auteurs hanbalites tels qu'Ibn al-Farra’
(526/1131) ou Ibn al-Jawzi (597/1200) avaient de bonnes raisons
pour négliger Ibn ‘At4, mais ils le citent comme étant le trans-
metteur du disciple direct d’Ahmad b. Hanbal (241/855), Fadl
b. Ziyad (sans dates).

Pour notre part, nous pensons qu'il serait plus logique de
supposer qu’'Ibn ‘Ata fut effectivement un muhaddiith hanbalite
et un soufi convaincu. D’autre part, nous savons que les destins
respectifs d’Ibn °‘Ata et d’al-Hallij furent dramatiquement
entremélés. En tenant compte des données exposées ci-dessus,
on pourrait se poser d’emblée quelques questions. Est-ce qu’en
attribuant un double langage a Ibn ‘Atéa (propos traditionalistes
fortement hanbalisants et propos profondément mystiques
proches des shatahdt), les sources, surtout mystiques, ne se
servaient pas de lui comme d’une sorte de « couverture » a des
idées hallajiennes? Ne s’agit-il pas la d’une «tactique » pré-
sentant Ibn ‘Ata, par rapport a al-Halldj, comme un personnage
secondaire dont on peut parler plus facilement et plus directe-
ment? Mais d’autre part, ne se représenter Ibn ‘Atad qu’a
travers «l’affaire d’al-Hallaj», risque de nous faire tomber
dans la méme «extrapolation» que nous avons dénoncée,
au début de cette étude chez Massignon, a savoir ne considérer
la vie, les idées et la mort d’Ibn ‘At4, qu’a travers et par rapport
a la vie, aux idées et a la mort d’al-Hallaj ; du coup, on négli-
gerait Ibn ‘Atd comme personnage historique autonome. Or,
rien que l’analyse des thémes du Tafsir mystique d’Ibn ‘At4,
qui demandent a eux-seuls une étude approfondie, nous le
montre comme un soufi profond ayant ses conceptions mystiques
personnelles. Pour notre part, nous pensons, et nous sommes
profondément conscients que c’est une hypothése entre autres,
qu’'on pourrait diviser la vie de notre personnage en deux
périodes plus ou moins distinctes. Nous supposons qu’il y eut
un tournant psychologique décisif dans la vie d’Ibn ‘Atd qui
le poussa & passer outre sa carriére officielle de traditionniste
hanbalite pour devenir un mystique. Comment situer ce
tournant? A quoi est-il da?
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Massignon essaie de démontrer, a travers son ceuvre, que
ce fut la rencontre avec al-Hallaj et les théses hallijiennes qui
bouleversa la mentalité d’Ibn ‘Ata. Il est bien siir indéniable
que la vie mystique d’Ibn °‘Ata fut profondément touchée
par «l’affaire d’al-Hallaj», mais les sources restent muettes
en ce qui concerne le début des relations de nos deux mystiques
et les circonstances dans lesquelles ils ont noué amitié. Toutes
les sources qui ont fait allusion aux rapports directs entre Ibn
‘Ata et al-Hallaj, signalent qu’a ce moment-la, ce dernier était
en prison (°°), ce qui nous améne vers 303/916, date du premier
emprisonnement d’al-Hall4j. Bien str, le silence des sources
sur des éventuelles relations antérieures n’est pas forcément
probant, et les informations fournies prouvent que déja avant
cette date, une profonde amitié reliait les deux mystiques
entre eux. Mais tout cela ne nous avance en rien pour pouvoir
dater avec précision leur premiére rencontre. D’autre part,
le contenu des deux lettres d’al-Hallaj a Ibn °Ata, et surtout
I’histoire des « écrits » (nous allons revenir dans quelques pages
plus longuement sur ces points capitaux) démontre qu’al-Hall4j
avait une confiance inébranlable en la personne d’Ibn °Ata.
Il est donc logique de supposer que ce dernier devait déja
avoir progressé assez loin dans les étapes de la vie mystique,
pour avoir gagné une telle confiance de la part d’'un personnage
tel qu’al-Hallaj. Le début du soufisme d'Ibn ‘Ata se situerait
donc a notre sens, avant le début de ses relations avec al-Hallaj.

Le tournant de sa vie serait, & notre avis, la période que nous
appellerons, a la suite d’al-Sarraj al-Qari’, «la période du
ravissement » (ghalaba). En effet, plusieurs sources font état
de certaines «épreuves» (bald) qu’aurait subies Ibn °Ata,
et aprés lesquelles il serait rentré dans un état psychologique
particulier qui durera quelques années. En ce qui concerne
les circonstances et les conséquences de ces épreuves aboutissant
a un état mental particulier, il y a des avis contradictoires au
niveau, semble-t-il, de l'interprétation. Abti Nu‘aym (430/1038)
dans sa Hilya (X/302), Sarraj al-Qari’ (500/1106) dans ses
Masari® al-*Ushshdq (p. 113) et Ibn al-Jawzi (597/1200) dans
son Talbis Iblis (p. 337), suggérent que ces épreuves atteignirent

(50) Les lettres d’al-Hallaj a Ibn “Ata, TB, VIII/115 et Akhbdr al-Halldj, éd.
et trad. L. Massignon, Paris, Vrin, 3¢ éd. 1975, p. 118 du texte arabe ; I’histoire des
« écrits » et de la visite clandestine d’Ibn “At4 en prison (voir infra note 175).
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Ibn “At4 aprés qu’il edt demandé volontairement & Dieu d’étre
éprouvé. Aprés quoi, il aurait perdu sa raison, sa fortune, un
ou plusieurs membres de sa famille. Abti Talib al-Makki (386/
996), tout en rapportant plus ou moins les mémes épreuves
dans son Qui al-Qulab, dit qu’elles furent dues & une impré-
cation d’al-Junayd (298/910) contre qui Ibn ‘At avait soutenu
la thése de la précellence du riche (ghani) sur le pauvre (fagir)
(Qdt, 1/410, ch. 32). Enfin, deux auteurs khurdsiniens, al-Ansart
(481/1087) (Amali, p. 295), et ‘Attar (vers 586/1190) (Tadhkirat
al-Awliy@’, 11/57-58) rapportent seulement le récit du massacre
des fils d’Ibn ‘Ata. D’autre part, de trés nombreux passages
du Tafsir d’Ibn ‘Atd méme, révélent que chez son auteur,
I’épreuve (ou la souffrance : bald’) et son intériorisation mystique,
étaient considérées comme une sorte de voie d’union i Dieu
(voir infra II.c). Dans un sens strictement historique, on pourrait
dire qu’a un moment donné de sa vie, Ibn ‘Atd aurait connu
un drame familial (perte violente des membres de sa famille,
information fournie par plusieurs sources, dont il n’y a aucune
raison de mettre en doute 'authenticité). A la suite de ce drame,
Ibn “Ata rentra dans un état mental particulier qui aurait duré
quelques années. A la suite de I’expérimentation vécue de cet
état, Ibn ‘Ata aurait acquis sa conception personnelle de «la
souffrance », considérée comme une étape importante de la voie
mystique. Les réalités historiques de quelques éléments, tels
que «le veeu» d’Ibn ‘Ata (rapporté par al-Sarrij al-QAari’ et
a sa suite par Ibn al-Jawzi) ou «l'imprécation d’al-Junayd »
(rapportée par AbG Talib al-Makki) sont plus douteuses. Il
s’agirait plutdét des interprétations postérieures. Nous allons
revenir a ces points au cours des pages suivantes.

Comment peut-on situer chronologiquement cette période
de «ravissement »? Quelques informations peuvent nous aider
a pouvoir la dater & peu prés précisément. D’aprés le récit
d’al-Qéri’, Ibn “Ata dit avoir perdu, quelques jours aprés « son
veeu », vingt et une personnes de ses proches, dont sa femme et
son fils. Or, en nous fondant sur une information fournie par
al-Angari (481/1089), nous croyons avoir pu situer la date de la
mort du fils d’Ibn “Ata : il aurait perdu la vie lors du massacre
qarmate de la caravane irakienne du pélerinage en 293/905 (51).

(51) Amadit, p. 295. Il n'y a pas de raison de mettre en doute I'information
d’al-AnsAri selon laquelle le fils d'Tbn “At4 aurait été tué sur le chemin de 1a Mekke
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Le début de la période du «ravissement » se situerait donc
en 293/905.

En ce qui concerne la durée de cette période, al-Sarrij
al-Qari’ opte pour sept ans, tandis qu’Aba Talib al-Makki
I’éléve a quatorze ans. Bien que le chiffre 7 puisse prendre
une valeur symbolique dans un texte aussi « orienté» que les
Masari© d’al-Qéari’, néanmoins d’autres informations nous
incitent & accepter ce point de son récit comme une réalité
historique. Nous acceptons que le Tafsir d’Ibn ‘Ata est la
preuve la plus solide de sa mysticité. Or, d’aprés une information
fournie par le transmetteur direct d’Ibn ‘At4, a savoir Abt al-
Husayn b. Hubaysh (359/968), enregistré par Abli Nu‘aym (52),
Ibn ‘Ata aurait entrepris son ceuvre « en cherchant le sens caché
du Coran, recherche qui dura prés de dix ans, mais il mourut
avant de I'avoir terminée ». Etant donné la date de mort d’Ibn
‘Ata en 309/922, il aurait donc commencé son ceuvre vers 299-
300/911-912, soit vers 7 ans aprés le début de la période du
«ravissement ». Il est vraisemblable de supposer qu’il aurait
entrepris son ceuvre, une fois son état psychologique particulier
traversé.

Pendant une période, allant de 293/905 a 299-300/911-912,
Ibn °Ata, a la suite de certaines épreuves, semble avoir été
plongé dans un état de «ravissement»(%%). Nous supposons
cette longue période comme un tournant décisif dans sa vie.
La période de son hanbalisme traditionaliste et celle de son
mysticisme & proprement parler, seraient a placer respective-
ment avant et aprés cette période.

II. b. Ibn “Ala, traditionniste hanbalile.
Nous ne connaissons pas la date de naissance d’Ibn “Ata (%).

par les Qarmates, bien qu’il se trompe en situant ce massacre & Habfra. Le massacre
qarmate des pélerins & Habira date de 312/9?5, soit trois ans aprés la mort d’Ibn
“AtA. Le massacre de Habira est particuliérement célébre chez les auteurs mystiques,
généralement peu soucieux des événements historiques, peut-étre parce que le
célébre soufi Abd Muh. al-Jurayri y perdit la vie. Sur le massacre de 293/905.
voir B, XI/101 ; sur celui de Habira en 312/925 et al-Jurayri, voir B, XI/147,
Hilya, X[347, TB, 1V[434, Kashf al-Mahjib, 187, Mujmal al-Tawdrtkh wa al-Qisas,
rédigé en 520/1126, éd. Bahar, Téhéran, 1318 h.s./1940, p. 372.

(52) Hilya, X/30%2.

(53) L'appellation ¢ Ibn ‘At4 absorbé dans l'extase» (mustaghrig fi wajdih)
viserait-elle surtout cette période ? (Amdlt, 156).

(54) Massignon donne une date approximative : «vers 235/849 » (Passion,
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Les sources restent également muettes sur son milieu d’origine
et ses activités professionnelles éventuelles. Des disciplines
traditionnelles (hadith, figh, tafsir, nahw, ...), seule sa formation
en hadith est signalée par les sources (%). Il suivit ’enseignement
de deux traditionnistes hanbalites, connus pour avoir été les
transmetteurs directs du fondateur de ’Ecole hanbalite, Ahmad
b. Hanbal (241/855).

Le premier, Yasuf b. Misd b. Rashid Aba Ya‘qib al-Qattan
al-Kifi (2563/867), originaire d’Ahwdiz, commercant a Rayy,
alla s’installer & Baghdad ou il transmit des hadith rapportés
par ’ascéte Sufyan b. ‘Uyayna (196/811) et Ahmad b. Hanbal ().

Le second, al-Fadl b. Ziyad Ab# al-‘Abbas al-Qattan al-
Baghdadi fut, d’aprés al-Khatib al-Baghdadi (463/1070-1) et
Ibn Abi Ya‘la b. al-Farra’ (526/1131), un des disciples les plus
vénérés d’Ahmad b. Hanbal. Massignon donne comme date
approximative de sa mort 205/868, mais nous le I’avons pas
trouvée dans les sources anciennes. Al-Fadl b. Ziyad est célébre
pour les questions judicieuses qu’il posa & son maitre, Ibn
Hanbal (%).

Il est a noter que les deux maitres en hadith d’Ibn ‘Ata
furent tous deux des marchands de coton (ou des vétements
en coton, qaflan). Ils appartenaient donc au milieu marchand.
Peut-on conclure qu’lbn °‘Atd appartenait également a ce
milieu? De toute facon les sources restent silencieuses sur ce
point.

Aprés s’étre formé chez ces deux muhaddith hanbalites, Ibn
‘Ata semble avoir commencé lui-méme a enseigner le hadith
pendant des séances particuliéres d’enseignement (majalis).

1/129) en indiquant comme sources, le Ta’rtkh Baghddd et 1a Hilya. Nous n’avons pas
rencontré cette date dans ses sources, ni d’ailleurs chez les autres biographes d’Ibn
‘Ata.

(55) Voir supra, note 2.

(56) Ibn Abi Ya ‘14, Tabagdt al-Handbila, Le Caire, 2 vol. 1371/1957, 1/421,
ne 551.

(57) Sur ces questions, voir Kildb al-Masd’il, recueil de «responsa» d’Ibn
Hanbal, éd. B al-Bitar, Le Caire, 1353/1934. Sur lui-méme, T'B, XII/363, n° 6797,
Tabagdt al-Handbila, 1/251, n° 353 (ou l'auteur cite parmi ses transmetteurs
Ahmad al-Adami et Ahmad b. ‘At4; tous les deux doivent désigner notre Ibn
‘Atd). D’autre part, al-Fadl b. ZiyAd, maitre en hadith A’AbG Zur‘a (264/877),
classé par al-Dhahabi dans son Mizdn al-I‘tiddl (Le Caire, 1325/1906, I11/351) est
différent de notre Fadl b. Ziyad, puisqu’al-Dhahabi 1'appelle « Tassas» et non
« Qattan », et le présente comme un disciple d’un certain Shayban le grammairien.
Massignon assimile les deux personnages (Passion, 1/130).
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Deux auteurs font allusion a ces séances : ‘Abd al-Qahir al-
Baghdadi (429/1037) (58) et al-Khatib al-Baghdadt (463/1070) (5°).
A part le hadith, Ibn ‘Ata aurait abordé au cours de ces séances,
des thémes d’ordre moral ascétique, si chers aux yeux des
partisans de 1'Ecole d’Ibn Hanbal.

La premiére catégorie de notre division des propos d’Ibn
‘Ata, représenterait une partie de ses enseignements pendant
cette période ; citons quelques-uns de ses propos pour mieux
faire sentir ’atmosphére de ces séances :

«On demanda & Abh al-‘Abbas b. “Atd : ‘qu’est-ce que le
repentir? (tawba), Il répondit : ‘ C’est ’abandon de tout ce que
la science (“ilm : le Coran et surtout le hadith) désapprouve,
tout en recherchant tout ce qu’elle approuve ’»(%9).

«A la question : qu’est-ce que ce bas monde (dunyd)»?,
Ibn ‘Até4 répondit : «une basse (daniyya) aspiration » ().

« La compassion (shafaga) ne quitte pas le croyant (mu’min)
avant de I’avoir conduit vers de meilleures qualités, et I'insou-
ciance (ghafla) n’abandonne pas le vicieux (fdjir) avant de
I’avoir conduit vers des états encore pires » (%2).

« Invite ton coeur & fréquenter ceux qui invoquent souvent
Dieu (mujalasat al-dhdkirin) ; il se peut qu’il se réveille de son
insouciance. Et 1éve-toi pour servir les hommes pieux (sdlihiin),
il se peut que par leur « bénédiction » (baraka), tu reviennes
a 'obéissance du Seigneur des Mondes » (%3).

«Si ton ame ne veille pas (ghayr ndzira) sur ton cceur,
éduque-la par la fréquentation des sages (mujalasat al-hukama’ ).
Celui qui veut profiter de la lumiére de la sagesse (hikma),
fréquente les hommes de 'intelligence (fahm) et de la raison
(“aql) » (%)

«La science supréme (al-‘ilm al-akbar) c’est la crainte révé-
rentielle (hayba) et la pudeur (hayd) (envers Dieu). Celui qui
en serait dépourvu, n’aurait aucune vertu (khayrdt) » (%5).

(68) Kitdb Usil al-Dtn, Istanbul, 1928, p. 314.

(69) TB, V/[29.

(60) TB, V|27, et Tafstr, p. 106, commentaire du Coran, XXV, al-Furqgan : 71.
(61) TB, V|27 ; jeu de mots entre dunyd et daniyya.

(6%) TS d’al-Sulamt, p. 271, n° 18.

(63) Ibid. no 24.

(64) Hilya, X/303.

(65) TS, p. 268, n° 6.
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«Celui qui s’engage a suivre avec assiduité les regles de
conduite du Prophéte (dddb al-Sunna), Dieu illuminera son
cceur par la lumiére de la connaissance (ma‘rifa), et il n’existe
aucune station spirituelle (magdm) plus noble que celle qui
consiste a suivre ’Aimé de Dieu (al-habib : Muhammad) dans
ses ordres, ses actes, ses mceurs (akhldq) et a adopter son
comportement (ta‘addub bi ddabihi) tant en paroles qu’en
actes (fi‘l), décisions (‘azm), pactes (‘agd) et intentions
(niyya) » ().

« Les marques des Saints (“aldmdt al-awliyd’) sont au nombre
de quatre : pour ce qui est de leur rapport avec Dieu, ils pré-
servent leur conscience intime (sirr); en ce qui concerne
I'exécution de ’Ordre de Dieu (amr), ils veillent & la pureté
de leurs membres (pour pratiquer Son culte) ; en ce qui concerne
leur rapport avec les créatures (khalg) de Dieu, ils supportent
leurs injustices (adhd ), et enfin ils savent agir avec bienveillance
(muddrdt) envers elles suivant leur degré d’intelligence » (%7).

Pendant ces séances, des hadith prophétiques, des propos des
Compagnons ou ceux de pieux personnages étaient enseignés.
Comme la tradition de la sélection des hadith hanbalites le veut,
des thémes ascétiques étaient largement abordés (°¢). Ibn “Ata
présentait certains de ces thémes sous forme de contes péda-
gogiques (qisas).

« Lorsqu’Adam se rebella, tout ce qui se trouvait au Paradis
se mit a pleurer, sauf l'or et I’argent. Dieu le Trés Haut leur
demanda alors : ‘Pourquoi ne pleurez-vous pas sur le sort
d’Adam ’? — ‘ Comment pourrions-nous pleurer pour quelqu’un
qui se révolte contre Toi’? Répondirent-ils. ‘ Par Ma Gloire

(66) Ibid. n° 5. Pour le théme de « Suivre 1’exemple du prophéte » voir aussi
le Tafstr d’Ibn ‘Ata, p. 148, in Q. XLIX, al-Hujurat/15 : les vrais croyants sont
seulement ceux qui croient en Alldh et Son Prophéte ; Ibn ‘Ata : « Le croyant est
celui qui reconnaft le Prophéte comme son guide sur le chemin de la foi (fmdn),
celui qui sait que sans ce guide, il n’y a pas de chemin vers la Vérité (hagq). En
effet, comment celui qui abandonne la vérité inférieure (al-hagq al-adnd) pourrait-il
atteindre la Vérité Supréme (al-haqq al-a‘ld) ? aussi Q. LXXVIII, al-Nab4/38 :
...Sauf celui & qui le Miséricordieuz I’aura permis et qui dira la vérité ; Tbn ‘Ata
(P. 169) : «le pur (al-khdlig) est celui qui n’est qu’a Dieu le Trés Haut, la vérité
(al-sawdb), tout ce qui ne s’accorde qu’avec la Sunna »; voir aussi Tafsir, p. 158,
in Q. LIX, al-Hashr/8.

(67) Hilya, X/303.

(68) Ahmad b. Hanbal, Kitdb al-Zuhd, Le Caire 1357 ; voir infra note 106.
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et par Ma Grandeur! S’exclama Dieu, vous serez la valeur de
toute chose et les fils d’Adam vous serviront & jamais ’ » (%9).

« O Seigneur, disait Adam (aprés que Satan l'elit tenté),
Tu ne m’avais pas éduqué, et j’ai mangé le fruit de I’Arbre
de I'Immortalité (shajarat al-khuld), mais c’était par désir
(tama‘) de demeurer éternellement auprés de Toi». « O Adam,
lui répondit Dieu, tu as sollicité I'Eternité (khulitd) de I’Arbre,
et non pas de Moi, sache alors que 'Eternité est dans Ma Main
et Mon Royaume (mulk), tu M’as attribué des associés sans
te rendre compte. Ton expulsion (du Paradis) te sera un avertisse-
ment, afin que tu ne M’oublies plus jamais » (9).

Quelques informations fournies par les sources, démontrent
la piété hanbalite d’'Ibn “Ata. Ce serait a cause de cette piété
exemplaire que notre personnage aurait été considéré avec
un profond respect de la part de la population hanbalite de
Baghdad en particulier, et dans les milieux religieux d’une fagon
générale. Nous allons revenir plus loin a ce respect témoigné
envers Ibn ‘Atd et a son influence sociale chez les hanbalites.

La premiére information que la presque totalité des bio-
graphes d’Ibn “Ata ont rapporté, concerne sa lecture quotidienne
du Coran. D’aprés la régle hanbalite de la khatma (lecture
compléte du Coran), il ne faut pas chercher a confronter deux
passages séparés du Livre, mais le lire sans relache, du début
a la fin (™). Ibn °‘Atd ne semble n’avoir jamais abandonné
ce devoir qu’il s’était imposé jusqu’a son « ravissement ». Deux
témoignages enregistrés par les sources illustrent mieux cette
lecture quotidienne jusqu’a la période de «ravissement », et
corroborent notre thése sur fe fait que le «ravissement » fut
un tournant décisif dans la vie d’Ibn “At4.

Le premier provient de la Hilya d’Abti Nu‘aym : « j’ai entendu
Abd al-Husayn Muhammad b. °‘Ali b. Hubaysh [359/968],
disciple (sahib) d’al-Junayd [298/910] dire : ‘ pendant plusieurs
années j’ai suivi attentivement I’enseignement et le comporte-
ment d’Ibn “Atd’. Il récitait chaque jour en entier (khatma)
le Coran, et pendant le mois de Ramadén, il le récitait trois fois

(69) TS, pp. 270-71, n° 15.

(70) Lawdgih d’al-Sha‘rant, 1/82. Des thémes similaires se rencontrent dans des
sélections de hadfth ascétiques hanbalites, telles que le K. al-Zuhd wa al-Raqd’iq
de ‘Abd Allah b. al-MubArak (181/797) (Humsg, Beyrouth, s.d.) ou le K. al-Zuhd
d’Ibn Hanbal lui-méme.

(71) 1. Goldziher, Le dogme et la Loi de I’ Islam, Paris, 1920, pp. 63 et 264, note 2.
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par jour. Il entreprit ensuite [4 notre sens apres son ‘ ravisse-
ment '] une lecture particuliére, cherchant le sens caché du
Livre, recherche qui dura prés de dix ans, mais il mourut avant
de Yavoir terminée » (2).

Le second témoignage provient du Kashf al-Mahjib d’al-
Hujwiri (vers 465/1072) : «on demanda a Ibn ‘Ata : ‘combien
de fois par jour récites-tu le Coran? ’ — Auparavant [selon nous,
avant le ‘ravissement '] je le récitais en entier deux fois par
jour [Hujwirt semble avoir fait une moyenne des lectures
quotidiennes d’Ibn ‘Atd pendant le mois de Ramadain et le
reste de 'année], mais cela fait quatre ans que j’ai commencé
une lecture et je ne suis arrivé aujourd’hui qu’a la sourate
“al-Anfal ’ [sourate VIII]»(3).

Une autre information mettant en avant le hanbalisme
traditionaliste d’Ibn ‘Ata a cette période de sa vie, concerne
sa position anti-kaldm, et surtout anti-mu‘tazilite. Nous savons
que 'Ecole d’Ibn Hanbal vit le jour dans un contexte de lutte
contre l'offensive rationaliste de la théologie dogmatique
(kaldm) (). Ibn ‘Ata, en bon traditionniste hanbalite, attaque
surtout le mu‘tazilisme qui, au 11¢/1xe s., était devenue I’Ecole
la plus puissante du kaldm.

Dans un propos allusif d’ordre politico-religieux, Ibn ‘Ata
critique subtilement d’une part 'inquisition d’Etat mu‘tazilite
sous le calife abbasside Ma’min (218/833), connue plus tard
sous le nom de mihna, et d’autre part la notion du « libre choix »
(ikhtiyar) chez ’homme ; cette notion constitue une des théses
fondamentales du Mu‘tazilisme sur le plan de la théologie
spéculative :

(72) Hilya, X/302. Sur Ibn Hubaysh, voir infra, notre liste des disciples et
transmetteurs d’Ibn ‘AtA.

(73) Kashf, p. 513.

(74) Le hanbalisme, doctrine née dans un contexte de lutte idéologique, se
distingue par un refus radical de toute spéculation personnelle fondée sur la raison.
Pour Ibn Hanbal, il est interdit de parler de Dieu autrement qu’Il n’a parlé de
Lui-méme dans le Coran et comme 1’a fait le Prophéte dans la Sunna (H. Laoust,
les schismes, p. 117). Du point de vue hanbalite, «le devoir du croyant est de se
conformer au sens obvie (zdhir) de la Parole divine et du commentaire donné par
le Prophéte » (M. Arkoun, Essais sur la pensée islamique, Paris, Maisonneuve, 1977,
p- 7). « Celui qui prétend, dit Ibn Hanbal, qu’il reste encore quelque chose dans la
religion musulmane que les Compagnons du Prophéte n’ont pas explicité pour nous,
celui-ci s’inscrit en faux contre eux ... Il est un hérétique (muriadd), un égaré
(ddll) ... un innovateur blamable (mubtadi®) » (Massignon, Recueil, p. 213).
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«Ibn “Ata dit : ‘ trois choses sont unies aux trois autres :
la tentation (filna) au trépas (maniyya); la tribulation
(mihnah) au libre choix (ikhtiyar) ; la calamité aux prétentions
(da‘awi) ’ » (7).

L’orthodoxie de la notion du «libre choix » est mise en doute
par cet autre propos : «on demanda a Ibn “Ata : ‘qu’est-ce
que la véritable servitude (“‘ubiddiyya)’? 1l répondit : ‘ abandon
du libre choix (ikhtiyar) et se priver de tout [pour Dieu]
(iftigar) ’ » ().

Ibn °Ata semble en outre s’opposer a la conception «laici-
sante » de la raison (“‘aql) chez les mu‘tazilites. La raison (terme-
clef de tout le 1m1e/1xe s. de I'histoire des idées en Islam) telle
que la concevaient les mu‘tazilites, visait a «libérer » le croyant
de 'emprise de la tradition scripturaire (sam®) tout en lui
donnant une base nécessaire pour ses spéculations théologiques.
Ibn °Ata, comme d’ailleurs tous les hanbalites en général,
attaque cette conception : «la raison est un instrument de la
servitude (‘ubiidiyya) et non un moyen pour dominer la Seigneu-
rie (rubdbiyya) » (7).

« La plus parfaite des raisons (asahh al-‘uqil) est celle qui
s’accorde avec l'assistance divine (fawfiq), le plus mauvais des
actes d’obéissance (id‘a), celui qui entraine a étre content de
soi (‘ujb), et 1a meilleure des fautes (dhanb) celle qui est suivie
par le repentir (fawba) et le regret (nadam) » ("8).

Une autre attitude hanbalite d’Ibn ‘Ata filtre a travers ses
propos au sujet des quatre premiers califes « bien guidés ».
Dans la doctrine politico-spirituelle d’Ibn Hanbal, le degré

(75) TS, p. 269, n° 7. La Filna est ’appellation, adoptée par les sunnites, de la
période de guerre civile qui débuta avec 1’assassinat du calife ‘Uthman en 35/656
et continua jusqu’au massacre de I'Tmam Husayn et de ses proches 4 Karbald’ en
61/680 ; entre temps, en 40/661, le calife ‘Alt fut également assassiné (schismes,
pp. 6-26). L’inquisition d’Etat mu‘tazilite sous le calife Ma’man (m. 218/833) est
connu sous le nom de Mikna. En 212/827, Ma’min proclama comme doctrine
d’Etat le dogme mu‘tazilite, dont une des théses maitresses est la notion du libre
choix (ikhtiydr) chez I’homme (voir article « mihna» de Wensinck, in EI (1),
I1I/549-51). Les termes balwd et da‘dwi, utilisés par Ibn ‘Atd, visent sans doute
les schismes et les divisions de la Communauté islamiques causant d'innombrables
guerres fratricides. On voit que les mots d’Ibn ‘At4 ont une portée politico-religieuse
précise.

(76) Hilya, X/304.

(77) Ta‘arruf, p. 63, du chapitre 21.

(78) TS, p. 272, n° 20.
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de sainteté des quatre califes correspond a leur ordre de
succession historique (°) :

« On demanda a Ibn “Ata la signification de la Parole divine :
‘ Soyez des hommes du Seigneur (kiint rabbaniyyin, Q. III,
Al ‘Imran/79) . 1l répondit : ‘c’est-a-dire soyez comme Abii
Bakr le véridique (siddiq). Quand mourut le Prophéte de Dieu,
la conscience intime (sirr) des croyants fut ébranlée de fond
en comble, seul Ab(i Bakr resta inébranlable ’ ; il sortit alors
et dit au peuple : ‘ Que celui qui adorait Muhammad (que Dieu
lui accorde Bénédiction et Salut) sache que Muhammad est
mort, et que celui qui adore Dieu le Trés Haut sache que Lui
Seul est Vivant et Immortel (Q. XXV, al-Furqan/58)’. La
conscience intime de ’homme du Seigneur (rabbdni), continua
Ibn ‘At4, ne se laisse influencer par aucun événement, méme
si I’Orient et ’Occident de l'univers (khdfigin) se renversent,
elle reste inébranlable » (8°).

«Abt Bakr humait le zéphir de la ‘mission d’Envoyé’
(nasim al-risdla), ‘Umar humait le zéphir de la prophétie
(nubuwwa), ‘Uthman, le zéphir de ‘I’élection du Pur’
(istafd) et “Ali, le zéphir de ’Amour (mahabba) » (*).

De sa jeunesse jusqu’en 293/905, 'année ou serait survenu
son « ravissement », Ibn ‘Atd semble avoir été un traditionniste
hanbalite ou plus exactement un traditionaliste hanbalisant.
L’estime qui accompagnait le nom de ses maitres muhaddith,
ses « séances » d’enseignement de hadith et de morale religieuse,
sa piété ascétique et ses idées religieuses profondément tradi-
tionalistes lui valurent un grand respect au sein de la population
hanbalite et les milieux «orthodoxes» de Baghdad. Comme
nous le verrons plus loin, méme la mysticité d’Ibn ‘Ata ne
portera pas un grand préjudice au respect qui I’accompagnait
en tant que traditionniste.

(79) Schismes, p. 117. Sur cette doctrine hanbalite d’Ibn ‘Ata, voir son Tafstr,
p. 131, Q. XXXIX, al-Zumar/33; p. 175 in Q. XCII, al-Layl/17; p. 147 in
Q. XLVIII, al-Fath/29.

(80) Luma®, p. 168, Tafstr, p. 66 in Q. XII, Yasuf/108.

(81) Lawdgqih, 1/82. Pour la suprématie de la Risdla sur la Nubuwwa, voir le
propos d’Ibn “Ata : «la premiére étape (manzila) des Envoyés (mursaliin) est
I'ultime degré (mariaba) des prophétes (anbiyd’)» (Ta‘arruf, p. 70 du ch. 24).
Méme conception chez les shi‘ites imamites : « tout Rasil est également Nab! et
Walt. Tout Nabt est également Walt. Le Wali peut étre Walt sans plus » (H. Corbin,
Histoire de la philosophie islamique, tome 1, Paris, Gallimard, 1964, 1/69-71).
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IL. c. La période de « ravissement ».

Comme nous 'avons dit au début de ce chapitre, nous pensons
que la période du «ravissement» d’Ibn ‘Atd commenga en
293/905 et dura jusque vers 299-300/911-912. Comme nous
I’avons relevé il y a quelques pages, mis a part le Tafsir d’'Ibn
‘Até ou la notion du bald’ est abordée d’un point de vue mystique,
six sources nous fournissent des informations concernant les
«épreuves» et le «ravissement» d’'Ibn °‘Ata(%23). Le récit
d’al-Sarraj al-Qari’ semble étre le plus global de tous () :

«J’ai lu le Coran, dit Ibn °At4, et j’y ai vu que Dieu n'y
mentionne aucun de Ses serviteurs avec des louanges, sans I’avoir
éprouvé ; aussi j’ai demandé & Dieu de m’éprouver, Lui disant :
¢ 6 mon Dieu! Fais-mois souffrir, et garde-moi tien durant cette
souffrance ». Et au bout de quelques jours, vingt et une
personnes me quittérent pour toujours ». Ibn ‘Ata perdit en effet
ses biens, sa raison, son fils et sa femme, et pendant prés de sept
ans, il demeura dans un état de «ravissement» (ghalaba).
Sortant de cet état, la premiére chose qu’il dit, ce furent ces
vers :

« En vérité, Tu m’as imposé plus que l'injustice (shafaf)
Et a porter Ta Passion (hawd), ma patience s’est montrée
merveilleuse »

Ce récit nous fournit des informations concernant les cir-
constances qui ont précédé ou suivi immédiatement Ile
«ravissement », mais 4 notre connaissance, aucun témoignage
ne subsiste en ce qui concerne la vie, I'état psychologique ou
les propos d'Ibn °“Atd pendant le «ravissement ». (Aprés son
«veeu » de souffrances) Ibn ‘Ata aurait perdu sa raison, ses biens
et plusieurs membres de sa famille dont son fils et sa femme.
Il aurait ensuite traversé pendant prés de sept ans un état
psychologique particulier, connu chez les mystiques sous le
terme vague de ghalaba, sorte d’extase tranquille, entrecoupée
par moments par des comportements ou des propos inhabituels,

(82) Rappelons que ces six sources sont : le Qit al-Quldb d’Abt TAlib al-Makki,
la Hilya, les Amdlt d’'Al-Angart, les Magdri® al-‘Ushshdq, la Tadhkiral al-Awliy’d
et le Talbts Ibits.

(83) Masgdri* al-*Ushshdg, p. 113. C’est un ami et compagnon d'Ibn ‘Ata, Abd
‘Abd Allah al-Ghulaft (sans dates) qui raconta ce récit 4 son disciple, le mystique
célébre Ibn Sam*an (387/997) qui le rapporta & son tour a son disciple Ibn al-*Allaf
(442/1050) ; al-Sarraj al-Qari’ écouta ce dernier.
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prouvant pour les mystiques, la communication directe ou
indirecte entre la personne en ghalaba et I'entité divine (%).
Mais comme les sources restent muettes en ce qui concerne
le cas d’Ibn ‘Ata, nous ne pouvons pas connaitre 1’état de ce
dernier pendant cette période.

Ajoutons que dés Aba Talib al-Makki (386/996), les junay-
diens, adversaires de quelques théses mystiques d’Ibn ‘At
ont considéré cet état comme le signe d’une punition divine
due a une imprécation d’al-Junayd (298/910)(%5). Il semble
qu’ils aient délibérément exagéré les souffrances d’Ibn °‘Ata
pour démontrer la gravité de ses fautes. Al-Makki parle des
fils perdus, et prolonge la durée du «ravissement » & quatorze
ans. Al-Angari (481/1087) éléve le nombre des fils perdus a dix
et les présente massacrés en un seul jour ; notons que ces deux
auteurs ne font aucune allusion & un quelconque « veeu» de
souffrance fait par Ibn ‘Atid. Enfin ‘Attir (vers 586/1190),
amateur de légendes mystiques, présente les dix fils, « tous
d’une grande beauté» décapités l'un aprés l'autre devant
leur pére (88).

Tenant compte de ces contradictions, il y aurait eu dans la
vie d’Ibn ‘Até (on pourrait le dire d’'un point de vue strictement
historique) vers 293/905, un drame familial. Celui-ci porte,
a travers les sources, la trace de quelques interprétations
postérieures, cherchant probablement a faire de notre personnage
un « mythe ». L’origine de ce « mythe » serait alors a rechercher
dans les milieux hallijiens surtout khurdsiniens.

Quoiqu’il en soit, ce drame semble avoir profondément
marqué Ibn ‘Ata. L’importance du théme de la souffrance
et la valeur initiatique de celle-ci dans le Tafsir d’Ibn ‘Ata
appuie notre hypothése. Comme il le dit lui-méme, dans le

(84) Pour cette définition, voir TahAnawi, Kashshdf Istildhdtl al- Funiin, p. 1090 ;
J. Sajjadi, Farhang-e Mugtalahdi-e ‘Urafd, Téhéran, 1339 h.s./1960, p. 358.

(85) Al-Makki rapporte deux controverses d’Ibn ‘Atd avec al-Junayd en défen-
dant les théses de ce dernier ; il ajoute aprés la citation de la seconde controverse
que les épreuves d’Ibn ‘AtA étaient dues & une imprécation d’al-Junayd contre qui
Ibn ‘Ata avait soutenu la thése de la précellence de 1’action de graces (shukr) du
riche (ghant) sur la résignation (sabr) du pauvre (fagtr). Une fois sa santé rétablie,
Ibn ‘AtA aurait dit : «c’est I'imprécation d’al-Junayd qui m’a atteint ». Il aurait
ensuite accepté la thése d’al-Junayd, honoré la pauvreté et vanté ses avantages
sur la richesse (Qut al-Qulib, 1/410 du ch. 32).

(86) Pour la version d’al-Ansari, voir Amdli, 295 ; pour celle de ‘Attar, TA,
11/57-58.
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propos rapporté par al-Sarraj al-Qari’, Ibn ‘Ata se fonde sur
une conception coranique de l'épreuve divine par la souffrance.
Quelques extraits de son Tafsir nous démontrent sa profonde
conviction :

«(le Coran) : Nous fe préservames de Uaffliction et ¥'infligedmes
des épreuves, Ibn ‘Atd commente : ‘ Nous t’avons longtemps
cuit par la souffrance afin de te purifier et préparer pour la
Proximité (qurb) et I'Intimité (uns)’» (87).

«(le Coran) : Les hommes croieni-ils qu’on les laissera dire:
‘ Nous croyons !’ sans les éprouver?, Ibn ‘Ati : ¢ Les créatures
(khalg) pensent qu’on croirait a leur simple prétention a
I’Amour (mahabba) sans jamais les éprouver par les réalités
de ’Amour. Or, les réalités de ’Amour ce sont la pluie de la
souffrance et le plaisir qu’elle procure a I’amoureux (muhibb).
La souffrance atteint son corps (jasad), son cceur (qalb), sa
conscience intime (sirr), et son esprit (rdh). La souffrance
du corps (ici il emploie le mot nafs) se manifeste par des maux
et des douleurs ; celle du cceur, par I'amoncellement (tardkum)
du Désir (shawq), I'observation de ce qui arrive de la part du
Seigneur & chaque ‘instant’ (mystique, wagi) et la ‘garantie’
(muhdfaza) des états spirituels (ahwdl) par le respect et la
crainte ; la souffrance de la conscience intime c’est le séjour
(mugdm) auprés de Celui avec qui personne ne peut séjourner
et le retour (rujii‘) vers Celui que personne ne peut atteindre ;
enfin la souffrance de I'esprit c’est 'obtention (des faveurs
divines) (husal) dans le ‘resserement’ (qabda : difficulté
spirituelle) et étre éprouvé par la contemplation (mushdhada) ;
personne ne pourrait supporter cette derniére épreuve » (88).

«(le Coran): (6 Prophéte) supporle avec douce palience!,
Ibn ‘At4 : ‘ supporte tes épreuves et sache que Ma Bienveillance
envers toi précede (asbag) la souffrance qui t’accable ’ » (89).

Abt Nu‘aym cite un autre propos d’Ibn ‘Ati qui montre
chez celui-ci son désir d’étre éprouvé, « comme les prophétes »,

(87) Tafstr, p. 92, in Q. XX, T4h4/40 : I'interlocuteur de Dieu est Moise.

(88) Id.p.114,in Q. XXIX, al-*‘Ankabut/2.

(89) Id.p.166,in Q. LXX, al-Ma‘arij/5. Autre part, Ibn ‘At4 présente Job comme
un des awliyd’ al-bald, «les sanctifiés par la souffrance », (Tafstr, p. 96, in Q. XXI,
al-Anbiy4’/83). En commentant le verset : Ainsi Nous fimes ourdir cette ruse a
Joseph, il dit : « Nous avons éprouvé Joseph par maintes épreuves afin qu’il atteigne
la grandeur (“izz) et I'honneur (shardfa) (Id. p. 64, in Q. XII, Yasuf/76).
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dans le creuset des souffrances, trouvant dans I'épreuve divine
le signe supréme de la vocation et de I’élection, cherchant
délibérément tout ce qui, au premier abord, repousse ’ame :
« Quand le cceur désire le Paradis, alors se hatent vers lui les
offrandes (hiddyd) du Paradis sous l'apparence des épreuves
rebutantes (makdrih) (*°). Celles-ci sont les offrandes du Paradis
aux corps des ‘sincéres’ (abddn al-sddigin). Qui cherche
volontairement la ‘ beauté ' (husn) de toute épreuve rebutante,
son cceur sera délivré de la concupiscence de I'avidité (shahwat
al-tama‘). Une des marques de la sincérité (sidg) est la complai-
sance (ridd) du cceur aux épreuves rebutantes » ().

D’aprés al-Nari (295/907), ce serait al-Junayd qui aurait
ébauché la «science de la souffrance » (“ilm al-bala) (**). Mais
en s’appuyant sur le type coranique de Job, le théme du bald
semble étre esquissé dés Hudhayfa b. Husayl (36/657) (°3),
le compagnon mystique du prophéte; parmi les Epigones
mysticisants, al-Hasan al-Basri (110/728) continua a traiter
de ce théme (*). Des mystiques tels qu’AbG Hashim ‘Uthman
b. Shartk al-Saft (160/776) (*5) et plus tard Yahya b. Mu‘adh
al-Razi (208/871) (%8) firent parvenir cette notion, devenue
peu a peu « la station spirituelle de I’épreuve » (magdm al-bald ),

(90) Pour cette traduction de makdrih (littéralement : choses rebutantes), voir
al- Ghazdlt, al-Radd al-Jamil li Ildhiyya ‘Isdé bi Sarth al-Injil, éd. R. Chidiac,
Leroux, Paris, 1939, p. 18* (al-anbiyd’ wa’l-awliyd’ hina wu‘idi bi’l-janna innamd
wu'idd bihd mahfifa bi’makdrih ...)

(91) Hilya, X/303.

(92) Luma‘, éd. Nicholson, Leiden, 1914, p. 354. Al-Junayd : «la pauvreté
(fagr, ici le soufisme ?) est un océan de souffrance (bahr al-bald’ ), mais la souffrance
est gloire (“izz) d’un bout a l'autre » (id. p. 221). Selon al-Qushayri, al-Junayd
« apprit le soufisme par la douleur » (Risdla, I/22).

(93) Hudhayfa : « Quand Dieu aime un serviteur, 111’éprouve par la souffrance ;
les hommes qui ont le plus durement souffert ont été les prophétes (al-Mutaqqi,
Kanz al-*Ummdl ft Sunan al-Aqwdl wa al-Af‘dl, en marge de Musnad d’Ibn Hanbal,
Le Caire, 1313 h., V/164). Ce propos devint par la suite le célé¢bre hadfih al-ibtild’
(hadtth de 1’épreuve) (voir Massignon, Essai, p. 127).

(94) Al-Hasan al-Basri : « Lorsque Dieu aime un serviteur, I11’éprouve et quand
I11’aime davantage, I1 s’empare de lui, ne lui laissant ni bien ni fils » (Lawdqih, I/29).
Une variante de ce propos serait devenue le hadfth al-igtind® (h. du contentement)
(voir Passion, 111125, note 6).

(95) Abd Hashim : ¢« La souffrance est immense mais I’Amour (dds#) la rend
insignifiante » (IVafahdi, 32).

(96) Al-RAzi : « Si pardonner n’était pas la chose que Dieu préfére, Il n’aurait
pas éprouvé par la faute celles de Ses créatures qu’ll honore le plus» (Hilya,
1X/301).
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jusqu’a al-Junayd et toute I'Ecole mystique de Baghdad.
Mais alors que pour d’autres mystiques, le bald reste une étape
psychologique particuliére dans [’itinéraire mystique, pour
Ibn °‘Ata et avec lui al-Hallaj (%), il est la Réalité méme, la
Réalité sanctifiante vécue, la Réalité qui constitue 1’essence de
I’Amour mystique. Pour illustrer cette derniére conception
chez Ibn °‘Ata et al-Hallaj, nous rapportons un poéme d’al-
Hallaj ainsi que le commentaire d'Ibn “Ata :

«Les vers d’al-Husayn b. Mansir [al-Hallaj] :
Je Te désire, je ne Te désire pas pour la liesse (des Elus)
Non, mais je Te désire pour ma damnation.

Tous les biens qui m’étaient nécessaires, oui, je les ai regus
Sauf celui qui ferait exulter mon extase, en plein supplice » (°8).

Commentaire d’Ibn ‘Atd : «C’est le tourment grandissant
du désir ('shaghaf), la violente soif de la passion (kalaf),
I'incendie de l'affliction (asaf), le désir de ’Amour (hubb).
S’étant purifié (safd) et parfait (wafd), il [Hallaj] s’éleva
jusqu’a cette citerne (mashrab) d’onde douce (“adhab) ou '’eau
vive de la Vérité (hagqq) pleut sans cesse » (%9).

Ainsi donc «l’épreuve par la souffrance », déclenchant la
période de «ravissement », ainsi que sa notion, mirie pendant
cette méme période, semblent donc avoir eu une influence
prédominante dans toute la conception mystique d’Ibn ‘Ata.

D’apreés le récit d’al-Sarraj al-Qari’, repris par Ibn al-Jawzi,
une fois sorti de son état de «ravissement » (qui aurait duré
sept ans), la premiére chose qu'Ibn ‘Ata dit, ce fut une « locution
théopathique » (shath) sous forme de poésie. C’est, & notre avis,
le début de la période proprement soufie de la vie de notre
personnage :

« En vérité Tu m’as imposé plus que l'injustice
Et a porter Ta Passion, ma patience s’est montrée merveilleuse,

Un feu me consume, un feu qu’attise le Désir (shawgq)
Vois comment peuvent se réunir la joie et le supplice.

Ne m’abandonne pas & mon dme (nafs) car elle sera victorieuse,
Je n’aurais personne si Toi aussi, Tu Te voiles ».

(97) Al-Hallaj : « La souffrance c’est Lui-méme, alors que le bonheur procéde
de Lui » (Bagqit, Sharh al-Shathiyydt, p. 417, shath n° 28 d’al-Hall4j).

(98) Traduction Massignon in Dfwdn de Hocein Mansir Halldj, p. 42.

(99) TB, VIII/116.



96 AMIR MOEZZI

II. d. Ibn “Ala le soufi.

Il semble qu’'une fois sorti de son état de «ravissement »,
Ibn “Ata ait commencé sa vie mystique. D’apreés notre datation,
cette période va de 299-300/911-912 jusqu’a la mort de notre
personnage en 309/922 (nous n’avons malheureusement aucun
moyen pour savoir son age & cette date). Quelques éléments
biographiques de cette période sont relatés par les sources :

1) La lecture herméneutique du Coran aboutissant a la
création du Tafsir; son maitre en mystique.

2) La continuation de ses majalis sur des thémes mystiques,
son respect envers « I'orthodoxie » et la loi canonique (shari‘a),
d’ou son influence sociale parmi les hanbalites.

3) Ses amis mystiques, ses disciples ou ses transmetteurs
directs.

4) Certains aspects de ses relations avec al-Hallaj, son
interrogatoire et plusieurs récits de sa mise a mort.

Nous allons étudier chacun de ces éléments qui sont d’ailleurs,
comme nous le verrons, enchainés dans une continuité assez
cohérente.

1. Le Tafsir d’'Ibn ‘Ala; son mailre en mystique.

Comme nous l’avons vu, selon les informations fournies par
la Hilya d’Abt Nu‘aym et le Kashf al-Mahjab d’al-Hujwiri,
Ibn ‘AtA abandonna (aprés son ravissement) sa khaima quoti-
dienne pour commencer une lecture herméneutique du Coran,
une lecture beaucoup plus lente (d’aprés le Kashf, au bout de
quatre ans, il était arrivé a la 8¢ sourate) et plus approfondie
(d’aprés la Hilya, il cherchait le sens caché du Livre). Cette
lecture, qui aurait duré une dizaine d’années jusqu’a sa mort
en 309/922, serait la base de son ouvrage principal, le Kitdb
fi Fahm al-Qur’dén qui est un commentaire mystique du Coran.
Selon Massignon (1), le Tafsir d’Ibn °“Atd est le troisiéme
ouvrage mystique de ce type, aprés le Tafsir attribué au
VIe imam shi‘ite, Ja‘far al-Sadiq (148/765) et celui de Sahl b.
‘Abd Alldh al-Tustari (283/896) (191). L’ouvrage d’Ibn ‘Ata,

(100) Passion, 1/103-4.

(101) Pour le Tafsir de Ja'far, voir Tafstr mystique altribué @ Ga'far Sadiq, éd.
critique par P. Nwyia, Mélanges de 1'Université Saint-Joseph, Tome XLIII, fasc. 4
Beyrouth, 1967 ; pour celui de Sahl al-Tustari, voir G. Bowering, The Myslical
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tout en incorporant une recension presque compléte du Tafsir
de Ja‘far, amplifie les commentaires de ce dernier en insistant
notamment sur un grand nombre de versets utilisés par les
mystiques de cette époque. Il nous est parvenu grice a un
ouvrage d’al-Sulami intitulé Hagqd’iq al-Tafsir qui est une
compilation des commentaires mystiques. L’auteur note dans
son introduction que sa compilation se fonde surtout sur les
deux Tafsir attribués & Ja‘far et & Ibn ‘At4, et qu’il a ajouté
les commentaires d’autres mystiques a ceux de ces deux ouvrages
de base (1?). Les rares chaines de transmission notées par
al-Sulami nous fournissent les noms de quatre transmetteurs
directs d'Ibn “At4, a savoir Abti Bakr al-Bajali al-Razi (376/987)
(six citations), “Abd Alldh b. ‘Ali al-Baghdadi (383/993) (deux
citations), Muhammad b. ‘Ali al-Hashimi (351/963) (une cita-
tion), et un certain Abdl al-Qasim al-Bazzdz (sans dates)
(54 citations). Nous allons revenir a ces personnages en abordant
la liste des disciples et des transmetteurs directs d’Ibn °‘Ata.

A sa mort, Ibn ‘Atd donna l’autorisation de I'utilisation
(ijdza) de son Tafsir a son légataire AbG ‘Amr al-Anmati
(sans dates) qui le fit circuler et le transmit, par I'intermédiaire
d’Aba Bakr al-Réazi, a al-Sulami.

A part le Kitdb fi Fahm al-Qur’dn, al-Kalabadhi (384/994)
attribue dans son Ta‘arruf, un autre ouvrage a Ibn °Ata.
Ce second livre intitulé Kitdb ‘Awdat al-Sifét wa Bad’ihd
serait d’aprés al-Kalabadhi, au sujet du caractére passager de
I’état de l'annihilation mystique (fand’) car «la prolongation
de cet état empécherait le croyant de pratiquer ses devoirs
canoniques et de vivre sa vie journaliére » (13). L’attribution
de ce second ouvrage a Ibn ‘Ata est a prendre avec précaution
étant donné que le Ta‘arruf est la seule source qui en fait état.

Vision of Ezistence in Classical Islam: the Qur’dnic Hermeneutics of the Sift Sahl
al-Tustari, W. de Gruyter, Berlin, New York, 1980 ; et rappelons I'édition du Tafsir
d'Ibn ‘AtA in P. Nwyia, Trois ceuvres inédiles de mystiques musulmans, Shaqiq al-
Balkht, Ibn *Ald, Niffart, (Abrév. Tafsir), Beyrouth, 1973.

(102) Tafsir, pp. 33-34. P. Nwyia traduit un passage de I'introduction d’al-
Sulamt & son propre ouvrage, les Hagd’iq al-Tafsir : « personne ne s’était soucié de
rassembler et mettre par écrit les gloses sur les versets coraniques faites par les
matitres soufis. Il n’y a que deux exceptions & cela : un amalgame exégétique attribué
A Ibn “AtA et le commentaire d'un certain nombre de versets qui remonterait a
Ja‘far b. Muh. al-SAdiq (que Dieu soit satisfait d’eux)...». J’ai ajouté a ces deux
exégéses, le commentaire d’autres maitres de la Vérité (mashdyikh al-Haqigqa),
en les ordonnant tous selon I'ordre des versets du Coran.

(103) Ta‘arruf, pp. 127-28, du chapitre 59.
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La création de I’ceuvre d’Ibn Ata ne semble pas étre le résultat
d’une formation en mystique. D'une part, il parait que dés la
fin de son état de «ravissement », il ait commencé sa lecture
mystique du Coran ; d’autre part, nous croyons qu’il n’aurait eu
qu’un seul maitre en mystique (%), Ibrahim al-Méristani (sans
dates), personnage d’ailleurs fort peu connu : Ab( Ishiq
Ibrahim b. Ahmad al-Méristani al-Baghdadi serait un soufi
baghdadien du mie/ixe s. Tout ce que nous savons sur lui,
c’est qu’il aurait été le « frere cultuel » (mu’dkhi) d’al-Junayd
et une des sources d’al-Jurayri (312/924) (1%).

La mysticité d’Ibn ‘Ata semble étre le découlement spontané
de sa longue période de « ravissement », plutét que le résultat
d’une formation traditionnelle chez un maitre.

2. Ses majalis.

Ibn “Ata enseignait a ses disciples les conclusions qu’il tirait
de sa lecture herméneutique du Coran. Ces enseignements qui,
une fois mis en écrit, aboutiront a son Tafsir, étaient donnés
lors des séances d’initiation (majdlis). Nous pensons qu’a
cette époque, Ibn ‘Ata aurait plus ou moins abandonné I’ensei-
gnement du hadith car une grande majorité de ses propos

(104) Nous ne croyons pas que le célébre mystique al-Junayd (voir infra note
163) ait été, comme le disent certains auteurs, un des maitres d’Ibn ‘AtA. Al-Sulami
est, 4 notre connaissance, le premier auteur qui présente Ibn ‘AtdA comme un
«disciple » d’al-Junayd (7'S, 265). Par la suite d’autres biographes mystiques
d’Ibn ‘At4, 4 savoir Hujwiri, “AttaAr et Sha‘rani reprendront la thése d’al-Sulami
(Kashf, 188 ; TA, 11/57 ; Lawdqih, 1/81). Par contre, d’autres auteurs mystiques
comme al-Ansarf et son continuateur JAmi, tout en considérant Ibn ‘AtA comme
un disciple d’al-Maristant, le présentent comme un «ami» d'al-Junayd (Amdll,
295 ; Nafahdt, 141), ce qui nous semble plus logique puisque ce qui, & travers les
sources, caractérise le plus les rapports entre Ibn ‘Ata et al-Junayd, ce sont leurs
controverses mystiques. D’al-Kalabadhi (384/994) 4 al-Tahanawi (1160/1747), en
passant par al-Makk! (386/996), Hujwirt (vers 465/1072), “Attar (vers 600/1203) et
“Abd al-Qahir al-Suhrawardi (632/1234), les auteurs ont mentionné ces controverses
(Ta‘arruf, p. 142 ch. 64 ; Kashshdf, 1454 ; Qut al-Qulib, 1/373 et 410 ; Kashf, 24 et
27 ; TA, 11/58 ; “Awdrif al-Ma‘drif, p. 464 ch. 57). Or, d’aprés la tradition soufle,
un disciple ne discute jamais avec son maitre et il n'y a de controverse qu’entre
deux maftres du méme rang. La présentation, dés al-Sulami, d’'Ibn ‘At4 comme
disciple d’al-Junayd, nous semble étre une relation ultérieure et une extrapolation
de nature symbolique, d’ailleurs assez courante chez les auteurs mystiques.

(105) Sur al-MAristant, voir Hilya, X/331 (Abd Nu‘aym rapporte le texte d’une
longue lettre d’al-Junayd & ai-MArist4nt, concernant les sujets mystiques. En outre,
ildit qu’al-Khadir lui-méme aurait appris dix formules sanctifiantes 4 al-Maristant) ;
TB, V1/6; Ta’arruf, 106, ch. 48 (propos au sujet de I'intimité, uns).
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mystiques, que nous croyons provenir de cette période de sa vie,
sont diamétralement opposés aux propos que pourrait tenir un
muhaddith traditionaliste hanbalisant. On pourrait penser aussi
que deux catégories de disciples fréquentaient ses majalis
a cette époque : les uns seraient des transmetteurs de hadith
hanbalites, et les autres des soufis; ce qui est peu probable
étant donné l'intransigeance et la rigidité du milieu hanbalite
traditionaliste en ce qui concerne le comportement et les propos
d’un muhaddith. Ce rigorisme semble étre originellement un
effort pour réduire les schismes de la Communauté musulmane,
mais il repose également sur un sens trés aigu de la Transcendance
divine ; considérée sous cet angle, I’attitude négative du hanba-
lisme s’avére fortement respectueuse du Mystére de la Parole
divine. Le Tafsir d’Ibn ‘Atd pouvait étre toléré par le milieu
hanbalite tant qu’il restait respectueux de la Transcendance
divine, ne violant pas le Mystére de la Parole. Ce qui n’est
tout de méme pas toujours le cas ; outre des réflexions mystiques
parfois trés personnelles sur le «sens caché du Livre», Ibn
‘Ata tenait également pendant ses séances, des propos proches
des «locutions théopathiques » (shalahdt), mais aussi, pensons-
nous, des propos mystiques plus proches de la mentalité des
milieux « orthodoxes » traditionalistes. (Les catégories 2 et 3
de notre division en II.a). Ce seraient ces derniers propos ainsi
que le poids de son passé qui accordaient & la personne d’Ibn
‘Ata, cet ex-muhaddith hanbalite devenu soufi, un certain
crédit de la part des milieux religieux traditionnels (1¢).

(106) L’attitude du hanbalisme envers le Soufisme fut complexe. (Qu’il soit dit
en passant, que parmi les 4 Ecoles juridiques du Sunnisme, le shafi‘isme fut 1’Ecole
qui s’accorda le mieux avec le Soufisme). Ahmad b. Hanbal (241/855), le fondateur
de I'Ecole, fut formé essentiellement par des maitres appartenant & un courant
ascétique rigidement traditionnel. Hushaym b. Bashir (189/804), prétendait étre
attaché a I’Ecole du grand al-Hasan al-Basri (110/728). Les doctrines ascétiques
de ‘Abd AllAh b. al-Mub4rak (181/797), atteignirent & travers Sufyin al-Thawri
(161/778), Sufyan b. ‘Uyayna (196/811) et Waki‘b. al-Jarrah (197/812), Ibn Hanbal
et le hanbalisme. L’ascése (al-zuhd, qui est différent du Soufisme) fut donc dés le
début, trés respectée chez les hanbalites (cf. pr exemple le Kitdb al-Zuhd d’'Ibn
Hanbal, Caire 1357. Sur son milieu de formation, voir I’article « Ahmad b. Hanbal »
de H. Laoust in ETI (2), 1/280-6). Adversaire irréductible de toute profession de foi
jugée schismatique, Ibn Hanbal dénonga vigoureusement tour a tour les kharijites,
les rafida, les shi‘ites, les murji’a, les qadariyya, les jahmiyya et surtout les mu‘tazi-
lites, sans jamais toutefois attaquer le Soufisme (trés primitif & son époque). On
peut trouver méme dans son Musnad quelques hadith a caractére mystique de
Ja‘far al-Sadiq m. 148/765 (cf. Musnad, ch. 5 p. 153) alors que son maitre Yahya b.
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Donnons des exemples de chacune de ces deux catégories
de propos pour nous faire une idée des thémes mystiques
abordés au cours de ces « séances d’initiation ».

Notons d’abord que d’aprés al-Anséri, les maitres mystiques
de Baghdad avaient surnommé Ibn ‘Ata « celui qui est absorbé
dans l'extase» (mustaghriq fi wajdihi) (**"). Ce surnom peut
dater de la période de « ravissement », mais désigne également
un soufi exalté par l'extase divine. Il parait que dés cette
époque, notre personnage est considéré par les soufis baghda-
diens, comme un des leurs. Le grand mystique de Baghdad,
Abt Sa‘id al-Kharraz (vers 286/899) vénére Ibn ‘Ata en ces
termes : « Etre soufi est un caractére inné (khulug) et non unc

Sa‘td al-Qattdn (198/813) les avait systématiquement rejetés (cf. Essai, p. 202).
Apreés la mort du fondateur de 1'Ecole, I’attitude du hanbalisme fut, en général,
hostile a la mystique. Les professions de foi hanbalites (par ex. celle d’al-Barbahari,
m. 329/941, le Kitdb al-Sunna in Tabagqdt al-Handbila, Caire 1371/1952, 11/18-45,
et 4 un degré moindre, celle d’Ibn Batta m. 387/927, éd. H. Laoust, Damas, 1958)
s’en prirent violemment au Soufisme. Ce fut le hanbalite Ghulam Khalfl (275/888)
qui suscita un procés contre le mystique al-Ntri (295/907), 4 cause du propos de ce
dernier : « je suis épris de Dieu et Dieu est épris de moi » (Luma®, p. 492). Plus tard,
Ibn al-Jawzi (597/1200), bien que défendant certains ascétes des premiers siécles
de I'Hégire, attaqua violemment le soufisme sous ses formes plus tardives (dans son
Talbts Iblis). Mais en méme temps, il ne faut pas négliger une certaine attirance
vers la mystique chez certains groupes hanbalites. Ils admirent par exemple, la
notion des abddl ; les Tabagqdt al-Sifiyya d’al-Sulami furent transmises par auditions
(samd") régulieres chez eux jusqu’au 1xe/xve siécles (cf. Passion, 11/479). Mas‘td
b. Nésir al-Sijistani (477/1084), une des sources d’al-Khatib, donna 1’autorisation
(ijdza) de compulser I'ouvrage d'Ibn Bdkawayh (428/1036), 1a Biddya Hdl al-Halldj
wa Nihdyatuhu 3 un vénérable traditionniste hanbalite Mubarak al-Tuyart (500/
1106), qui de son tour le transmit a un exégéte hanbalite Ibn Muqarrab (563/1167) ;
ce dernier dicta en 553/1158, devant la Ka‘ba méme, cing copies de cette biographie
halldjienne, dont I'une fut conservée par les traditionniste hanbalites syriens
jusqu’au xre/xviie siécle, puis par d’autres traditionnistes jusqu'’a nos jours
(Opera Minora, 11/64-66 et Akhbdr al-Halldj, pp. 86-7). Rappelons également le cas
de Khwija ‘Abd Allah al-Ansari al-Harawi (481/1088) qui fut en méme temps un
hanbalite convaincu et un grand maitre mystique. Mais, d’une fagon générale, le
moralisme rigide de la doctrine d’Ibn Hanbal, limitant considérablement la portée
de I'expérience spirituelle personnelle, a permis a la grande majorité de ses adeptes
de mettre en cause le Soufisme. Le passage du stade pré-ésotérique de «1'ascése »
au stade ésotérique du soufisme proprement dit est un sujet digne d’étre étudié¢
de plus prés; pour une ébauche de cette étude, voir F. Schuon, « Paradoxes de
I'expression spirituelle en Islam et ailleurs » in Revue Philosophique, n° 1, janvier-
mars 1974 ; pour une vue historique de la question, voir J. Chabbi, « Remarques
sur le développement historique des mouvements ascétiques et mystiques au
Khurasan » in Studia Islamica, XLVI, 1977.
(107) Amadlt, 156, notice d’al-Nuri.
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conversion (indba). Des vrais soufis, je n’ai connu qu’al-Junayd
et Ibn °“Atd»(198). Ce dernier définit lui-méme le Soufisme
d’une maniére fort élogieuse : « Le Soufisme (tasawwuf) consiste
a s’harmoniser (istirsdl) avec la Vérité (hagq) » (*°°).

Citons parmi les propos proprement mystiques (la catégorie 3
de notre division) quelques-uns a caractére «initiatique » :

« Il est du devoir du novice débutant (mubiadi’) de se diriger
a I'aide des Réalités (haqd’iq), de marcher a I'aide de la science
(‘ilm) (11%) et de trouver ce qu’il cherche par P'acte (‘amal),
sans jamais s’arréter ni dévier » (111).

« Le silence de I'initié (“arif) est exaltation (tasbih), sa parole
est sanctification (Zaqdis), son sommeil, mémoire de Dieu
(dhikr) et sa veille, priére (saldt), car il respire [I’air de] la
contemplation (mushdhada) (*'?) et la Vision directe (mu‘d-
yana) » (13).

« N’atteint pas la Proximité (qurb), celui pour qui servir
Dieu est pénible, et ne jouira pas de Sa Vision (ru’ya) dans
I’Autre Monde (dkhira), celui qui ne jouit pas de Son mémoire
(dhikr) (**) en ce bas-monde (dunya) » (13).

(108) TS, p. 265 ; dans 1’édition de Pedersen : and bihi (au lieu de indba), ce
qui n’a aucun sens.

(109) Ta'arruf, p. 91, ch. 34. Ce propos appuie notre thése sur la double division
de la vie d’Ibn ‘AtA. 11 est difficilement imaginable qu’un tel propos soit provenu
d’un traditionniste hanbalite du rre/ixe siécle.

(110) Pour un hanbalite, le terme ‘ilm désigne la science canonique en général,
et le hadith en particulier ; alors qu’Ibn “At4 définit en cette période de sa vie, le
‘ilm en ces termes : ¢« on demanda & Ahmad b. ‘AtA la signification du hadiih : «la
recherche de la science (falab al-‘ilm) est une obligation canonique (farida) pour
tout musulman ». « Il s’agit, répondit-il, de la science de «1’état » (spirituel, hdl),
la science de «1'instant » (mystique, wagt) et la science de «la conscience intime »
(sirr) ; celui qui ignore (jahl) son «instant » et tout ce qui le concerne, manque a
cette science obligatoire prescrite », transmis par al-Khattb al-Baghdadi, TB, V/27.

(111) Lawdgqih, 1/82.

(112) Enrapport avec la notion de mushdhada, Ibn ‘At4 dit : « celui qui contemple
(shdhada) la Vérité (haqq) par la Vérité sera délivré de I’enchainement des causes
secondes (asbdb), car tant qu’il observe les choses (muldhaza), il ne pourra contem-
pler la Réalité de la Vérité (hagtqat al-haqq). C’est 14 la station spirituelle (magdm)
de la sainteté (waldya) ou le Terme (muniahd) et 1’Ultime (ghdya) sont dévoilés »,
transmis par Abd Nu‘aym, Hilya, X/303.

(113) Lawdqih, 1/83.

(114) En rapport avec le dhikr, Ibn “At°AtA dit : ¢« lorsque la mention de Dieu
(dhikr Alldh) surgit par illumination (ishrdq) aux tréfonds de la conscience (sard’ir),
il y anéantit la folie (ra‘dina) de la condition humaine (bashariyya) dans la Réalité
(haqiqa) », transmis par al-Sarrdj, Luma®, 290.

(115) Lawdqih, 1/82.
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Une fois rentré dans la vie mystique, Ibn ‘Ata aurait essayé
de montrer & ses disciples « le sens caché » des devoirs canoniques
en les « intériorisant » :

« On demanda a Ibn “Até la signification (ma‘nd) de 'ablution
(tahdra). « L’ablution se fait par le corps, répondit-il, comme
la priére se fait par le cceur. Par 'ablution du visage, le serviteur
se détourne du monde ; par ’ablution des mains, il se débarrasse
de tout ce qui est créé; par la friction de la raie (mash), il
se délivre de lui-méme (nafsahu) et par l'ablution des pieds,
il se 1éve pour I'oraison (mundjat). Une fois préparé, il abandonne
sa totalité (kulliyya) en pronongant le takbir, afin que sa priére
soit authentique » (119).

« Dans le Bayt (al-Haram : la Mekke), il y a la station
d’Abraham (magdm Ibrahim), mais dans le cceur, il y a les
vestiges (athdr) du Seigneur d’Abraham. Le Bayt a des piliers
et le cceur aussi; ceux du Bayt sont en pierre, mais ceux du
cceur sont des mines de lumiére (ma‘ddin al-ndr)» (*V7).

Certains propos d’Ibn ‘Até, tenus pendant ses séances d’ini-
tiation mystiques, sont considérés comme des «locutions
théopathiques » (118) :

« La marque de la Réalité de I'Unicité (tawhid) est 'oubli
de I’Unicité. Il n’y a de sincérité (sidg) dans 'attestation de
I’'Unicité que lorsqu’il n’y a que I'Unique qui la professe » (11°).

«I1 y a deux Connaissances (ma‘rifatin) : la Connaissance
de la Vérité (haqq) et la Connaissance de la Réalité de la Vérite
(hagiqal al-hagqq). La premiére est la Connaissance de Son
Unicité (wahddniyya), celle qu’'ont les créatures (khalg) grace
aux Noms (asmd’) et aux Attributs (sifdf); mais par contre,
personne ne peut atteindre la seconde; Son impassibilité
(samadiyya) et Sa Seigneurie (rubibiyya) rendent cette seconde

(116) Lawdgih, 1/82.

(117) TS, p. 267, n° 3. Au sujet du « pélerinage spirituel », voir aussi Tafstr,
p- 43 in Q. III, Al “Imran/101 ; pour I'historique de ce théme chez les mystiques
depuis Ja'far al-Sadiq, voir Massignon, Essai, pp. 63, 208 et 285 note 6. Le propos
d’Ibn ‘At est en rapport avec « la concentration sur les lumiéres du cceur », bien
connue des écoles spirituelles.

(118) Nous adoptons la position de Riizbihan Baqli qui considére les propos
qui suivent (catégorie 3 de notre division) comme des shatahdi d’Ibn “At4, voir
Sharh al-Shathiyydt, pp. 218, 222.

(119) Luma®, 55.
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Connaissance inaccessible : ils ne I’embrassent point en leur
science (Q. XX, Taha/110) » (120).

Les vers d'Ibn ‘Ata proviendraient tous, a notre avis, de cette
seconde période de sa vie. Ils ont tous des thémes mystiques et
semblent étre la forme raffinée de son enseignement soufi :

« Lorsque les adeptes de ’expression (‘ibdra) nous interrogent

Nous leur répondons par les repéres de l’allusion (a‘ldm al-
ishdra)

Par eux, nous suggérons, en les rendant obscurs.

En sorte que I'expression soit impuissante a les traduire.

Ces repéres nous procurent, et nous leur procurons, une allégresse
Qui laisse ses traces jusque dans nos membres (jariha) ;

Nos paroles sont les prisonniéres (asrd) de nos états (ahwdl)
Comme les Egarés le sont des Initiés (‘arifitn) » (12)

« Les voies sont diverses, mais celles de la Vérité sont uniques
(mufrada)
Et ceux qui entrent dans cette Voie sont esseulés,

Ne leur demande pas leur itinéraire, ils ne le savent pas,

Ils ne s’occupent que du But vers lequel ils vont sans se pré-
cipiter ;

Et les gens insouciants, ignorant ce & quoi ils sont destinés

Dorment tous, négligeant la Voie de la Vérité » (122).

« Je suis le rameau de la Passion (hawd) planté pour les amou-
reux
Non, avant moi personne ne connaissait la Passion.

Reverdi sur un sol desséché, ramifié en branches
Je me suis penché sous le poids de mes fruits mirs.

En vérité, la Passion qu'on attribue aux amoureux (‘dshigin)
N’est que le fruit de cet arbre originel que je suis.

Accompagnant toujours les amoureux qui mangent ce fruit,
Fuit de la Passion, je les guide en les devangant » (123).

(120) Luma*, 56.

(121) Ta‘arruf, 88-89, ch. 31 ; P. Nwyia donne une traduction partielle de ces
vers in Exzégése coranique, pp. 20-21. Ibn ‘AtA déclama ces vers en réponse aux
théologiens (mutakallimiin) qui 1’avaient questionné sur le caractere allusif et
obscur du langage mystique.

(122) TB, V/28.

(123) Al-Risdla al-Qushayriyya, IV /[95-6.
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A travers les propos ou les vers d’Ibn “Até, rapportés par ses
biographes, on pourrait entrevoir les grandes lignes de quelques-
uns des thémes-clés de sa conception mystique.

Le plus important de ces thémes, qui semble avoir guidé
et dominé toute la vie soufie d’Ibn “At4, est la notion mystique
de la souffrance (bald@’) volontaire comme voie d’union a Dieu.

L’épreuve divine constitue la preuve la plus solide de I’assis-
tance divine : un serviteur éprouvé est un serviteur élu, un
serviteur que Dieu n’a pas abandonné a son sort indifférencié.
Pour pouvoir réussir a traverser ces épreuves, Ibn “Ata met
une condition : I'aide divin (il dit : «d mon Dieu, fais-moi
souffrir mais garde-moi tien durant cette souffrance » (2).
C’est justement la ou se situe le paradoxe mystique : c’est
Dieu qui fait souffrir et c’est Dieu méme qui aide & surmonter
cette souffrance. Ibn °‘Ata appelle ce paradoxe I’Amour ou
le Bien-Aimé constitue en méme temps pour I’amant, la source
des tourments et l'oasis du repos, son mal et son reméde.
L’Amour est la souffrance par excellence jusqu’au moment
ou 'amoureux atteint la source calme de la Vérité ; nous avons
déja parlé de cette conception d’Ibn ‘Ata, surtout a travers
les citations de son Tafsir, et donné un court historique de la
«science de la souffrance » chez les premiers mystiques musul-
mans. (Supra, Il.c, la période de ravissement).

Nous n’allons pas y revenir ici. Une autre conception intéres-
sante de la doctrine mystique d’Ibn ‘Ata est la notion de la
Manifestation divine (iajalli) et ses implications débouchant
sur le théme mystique du shdhid.

On demanda a Ibn “Ati «ou se trouve le calme du cceur
des initiés (“drifan)»? Il répondit : « dans la premiére lettre
de Son Livre, c’est-a-dire la lettre ‘b’ de la basmala, au Nom
d’Allah le Clément le Miséricordieux ; c’est par Dieu (billdh)
que toute chose apparait et disparait, devient belle par Sa
Manifestation (tajalli) et laide par Son Occultation (istitar).
Son Nom Alldh, contient la crainte révérentielle (hayba) et
Sa magnificence (kibriyd’) ; Son Nom ‘ le Clément ’ (al-Rahmdn )
contient Son Amour (mahabba) et Son Affection (mawadda)
et Son Nom °le Miséricordieux ’ (al-Rahim), Son Aide (‘awn)
et Son Assistance (nusra). Gloire 4 Celui qui a permis de
distinguer ces subtilités (latd’if ) par ces significations (ma‘dni),

(124) Masdri® al-Ushshdq, 113.
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et qui a permis de dissiper 'obscurité (ghumid) de Ses Noms
(asma@’ ) » (125).

Le théme de «Beauté comme manifestation de Dieu et
Laideur comme Son Occultation », nous introduit ici a quelques
citations d’Ibn ‘Atd chez al-Sarraj, qui seront considérées
plus tard, par Razbihdn Bagli al-Shirdzi, comme des « locutions
théopathiques » : « Ahmad b. ‘Ata parla ainsi : ‘lorsque Dieu
ote Son voile, la Beauté se réveéle. Lorsqu’ll S’en couvre, la
laideur se révéle. Ces deux épithétes survivront jusqu’a la
postéternité (abad) : ce fut en effet a la prééternité (azal)
qu’elles marquérent a jamais les ‘ agréés’ (magbiliin) et les
‘bannis ’ (mairadiin). Dieu manifeste les preuves (shawdhid)
de Sa Manifestation & Ses ‘agréés’ par Ses lumiéres (diyd’)
et celles de Son Occultation a Ses ‘ bannis’ par Ses ténébres
(zulma). Alors quel avantage & avoir le teint blémi (al-alwdn
al-mugsfarra) [par la mortification], les manches retroussées
ou des frocs rapiécés (muragqa‘a)’ » (1%6).

Le théme filtrant a travers ce propos et le précédent, nous
révéle une des théses mystiques des plus intéressantes de cette
époque, a savoir le théme du shdhid (**). D’aprés Massignon,
shahid (pluriel : shawdhid-shuhid) signifie : «1) Le témoin
instrumentaire canonique investi. 2) L’exemple grammatical
autoritatif. 3) Le cippe funéraire. 4) L’étre vivant plein de grace
(généralement un étre humain) qui prouve Dieu par le style
de sa parole ou... par les traits de son visage » (128). C'est en
se fondant sur ce dernier théme «divinisant » 1’étre humain,
qu'lbn °‘Atad développe sa conception de la Manifestation
divine. Toute beauté étant une manifestation de Dieu, le shdhid
est I’6tre humain qui constitue «la preuve» et «le témoin »
par excellence de l'existence de Dieu. Pour Ses «agréés»,
il se manifeste par les « lumiéres » (diyd’) divines, il est la lumiére

(125) Luma®, 124 ; Tafstr, p. 35 in Q. I, al-Fétiha/l.

(126) Luma®, 59. La derniére phrase de la citation vise certaines pratiques
« ostentatoires » de certains soufis de cette époque.

(127) Al-Qushayrt (465/1074) appellera, dans sa Risdla, les mystiques professant
la thése du Shdhid, les gd‘ilin bi al-shdhid : Abl Hamza (269/883), al-Nari (295/
907), Hallaj (309/922), Ibn “Ata, Abh Bakr al-Wésiti (331/942), Abt Hulman
(340/951), Faris al-Dinawart (340/951) (al-Risdla, IV/217). Remarquons que tous
ces personnages sont des mystiques baghdAdiens sauf le dernier qui fut originaire
de la Transoxiane.

(128) Passion, 1/620 et Akhbdr al-Halldj, 164 note 1.
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divine. Nous pouvons retrouver cette conception tout au long
du commentaire de la sourate XII (sourate Yusuf) par Ibn
‘Ata (12°). Celui-ci présente le « Joseph » coranique comme un
shahid, c’est-a-dire un étre d’élection, dont les traits sont la
cristallisation de la Beauté divine, un étre devant qui on ne
peut que tomber amoureux. Le shdhid est I’étre humain de qui
on peut tomber amoureux sans trahir ’Amour de Dieu. Mais
Ibn ‘Atd nous signale tout de méme la nature de la Beauté
du shahid : «Je te fais connaitre cette vérité que la beauté
extérieure (zahir al-jamal) n’a aucune valeur auprés de Dieu
le Trés Haut tant qu’elle n’est pas accompagnée de la Beauté
intérieure (jamdl al-batin) » (13°), ou « La beauté, c’est la Beauté
intérieure » (131). Ibn “Ata semble inviter l'initié (“‘drif) & sur-
prendre, sous toute beauté, le mouvement secret et divin qui
I'anime et la pulsation d’Amour qui en est I'essence; cette
beauté n’est qu’'une preuve (shdhid), qu'une « touche divine »
qui sollicite le cceur de 'amant & passer au-delad de soi-méme,
un pont permettant a I'initié de franchir le monde créaturel,
passer au-dela, vers le monde seigneurial. Il dit dans son Tafsir :
« tu ne dois regarder aucune créature (makhliq), quand tu en es
venu 4 considérer (muldhaza) la Vérité » (132).

La notion de la Manifestation (tajalli) a travers un shdhid
nous fait poser une question : est-ce qu’Ibn ‘Ata fut en théologie,
un salimien? L’école Salimienne, fut une école irakienne de
théologie dogmatique (kaldm) qui aurait pris la défense de
I'orthodoxie sunnite en s’appuyant sur une méthode ascético-
mystique expérimentale (133).

D’aprés Aba Talib al-Makki (386/996) lui-méme salimien,
les SAlimiyya acceptent par exemple le théme des abddl, ces
saints qui se succédent, par permutation (badal) et qui consti-

(129) Tafstr, pp. 59-66. Notons que dans la tradition mystique islamique la
figure coranique de Joseph (Yusuf) est le prototype de la beauté (jamdl).

(130) Ibid., p. 61.

(131) Ibid., p. 60.

(132) Tafstr, p. 42 in Q. 111, Al ‘Imran/80. Sur le théme du shdhid, voir aussi
R. Arnaldez, Halldj ou la religion de la croiz, Paris, Plon, 1964, pp. 63-72 ; P. Nwyia,
Ezégése coranique, pp. 151-153. Le théme du shdhid fraya son chemin & travers
la mystique musulmane pour trouver son plein épanouissement chez les « fidéles
d’Amour » (khdssdn-e mahabbat) iraniens tels que Rizbih&n Bagqli (606/1209) et
les poétes Fakhr al-Din ‘IrAqi (699/1299) et Hafiz (791/1389), voir H. Corbin,
En islam iranien, 111/livre IIT.

(133) Essai, 264.
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tuent les piliers spirituels, sans lesquels le monde croulerait
(les hanbalites et bien d’autres Ecoles acceptent le théme des
abddl. Cf. note 106); ils vénérent également comme saints
Ibrahim b. Adham (161/777-8), Shaqiq al-Balkhi (194/810),
Dha al-Nian al-Misri (245/856), Sahl al-Tustari (fondateur de
I’Ecole m. 283/896). D’aprés Massignon, un groupe de théo-
logiens salimiens & Basra, aurait admis I’orthodoxie de la doctrine
halljienne et considére qu’al-Halldj avait réalisé I'idéal du
Soufisme (13). Le fondateur de 1'Ecole semble avoir été Sahl
al-Tustari (283/896) (135). L’Ecole prit le nom de son principal
disciple Muhammad b. Salim (297/909), maélikite en juris-
prudence. Il codifia ’enseignement de son maitre pour doter
I'Ecole de ses régles de base (136). Aprés trois siécles d’activité
théologique intense, en particulier sous les Bouyides, avec des
hommes tels qu’Abt Talib al-Makki et Ibn Barrajan (563/
1141), I’Ecole Salimienne aurait périclité sous les condamnations
des juristes et parfois des mystiques ().

Or, un des principaux thémes théologiques des Salimiyya
fut le théeme de la Manifestation ou des Apparitions (tajalliyat)
divines. Abti Ya‘la Ibn al-Farrad’ (458/1065) nous a laissé dans
son Mu‘tamad fi usal al-din, la liste des seize thémes théo-
logiques des Salimiyya condamnés par les hanbalites. Le
troisiéme et le quatriéme thémes de cette liste sont les suivants :
« Dieu apparaitra, le Jour du Jugement, sous les traits d’un
homme musulman — Il Se manifestera, ce jour-1a, pour toutes
les créatures, génies et hommes, anges et animaux et chacune
Le verra (ru’ya) » (138).

D’autre part, nous savons, grace a Massignon, que ce furent
les Salimiyya qui sauvegardérent une des deux célébres lettres
d’al-Hallaj a Ibn “Ata et qui la répandirent, grace a un de leurs
chefs, Ibn Jahdam (414/1023) dans les milieux lettrés essentiel-
lement hanbalites. Elle sera reproduite par al-Khatib dans son
Ta’rikh Baghdad (13°).

(134) Passion, 11/40.

(135) Sur Sahl b. “Abd Allah al-Tustart (né a Tustar 203/818-m. Basra 283/896)
voir Hilya, X[189-212 ; TA, 1/227 ; Nafahdl, 66 et surtout I’ouvrage de G. Bowering,
signalé supra note 101.

(136) Sur lui, voir Essai, 297.

(137) H. Laoust, Les schismes, p. 212.

(138) Traduction de la liste dressée par Abu Ya‘la in Essai, pp. 298-99.

(139) La chaine de transmission de cette lettre, reproduite par Massignon,
aboutit a Ibn Jahdam, chef des SAlimiyya, en passant par plusieurs shaykh hanbalites
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Ces rapprochements étant toutefois établis sur des points
assez vagues, le probléme de l'appartenance d’Ibn ‘Ata a
I’école théologique Salimienne reste seulement une hypothése.

Les autres thémes de la doctrine mystique d’Ibn ‘Ata comme
la précellence de la richesse (ghind’) sur la pauvreté (faqr)
ou sa conception de « 'abandon a Dieu » (tawakkul) sont moins
originaux et se situent dans le cadre des controverses mystiques
classiques (149).

En mystique pratique, Ibn “At4 semble étre contre toute
sorte d’exhibitionnisme de la part des soufis. Son attitude
anti-sectariste, commune a tous les mystiques se réclamant de
«’orthodoxie », le poussait a étre hostile au fait que les soufis
se singularisent, car cela risquait de les faire passer pour des
partisans d’une secte particuliére. Deux de ses propos rapportés
par al-Sarraj al-Tusi, illustrent bien cette attitude contre
toute ostentation ; ils concernent la mortification (taqashshuf)
et le fait d’avoir des manches retroussées ou des frocs rapiécés
(muragqqa‘a), deux pratiques courantes chez les mystiques
de son époque :

«Ibn °‘Atd s’adressa une fois & un maitre khurésinien
(ba‘d hukamd@ Khurdasidn) partisan de la mortification : tu
ne sais donc pas que ce que tu observes par ton corps (badan)
n’est que saleté (agdhar) a co6té de ce que tu pourrais examiner
par ton cceur, et ce que tu examinerais par ton cceur ne serait
que poussiére (habd) a coté de ce que tu pourrais observer
par ta conscience intime (sirr)! Observe donc Dieu le Trés
Haut en ton ‘intériorité’ (sirran) et ton ‘extériorité’
(‘alaniyya), ce qui vaut beaucoup mieux que ce que tu fais
actuellement ’ » (141).

(Akbdr al-Halldj, version arabe p. 119, Diwdn de ... Halldj, p. 137, Passion, 1/79) ;
TB, VIII/115.

(140) Sur la notion de ghind’[fagr et ses controverses a ce sujet avec al-Junayd,
voir Kashf, 24 sq. (Bdb al-Fagr) ; Qdt al-Qulib, 1/373 et 1/410, ch. 32 ; Tafsir,
p. 177 in Q. XCIII, al-Dub4/8, p. 179 in Q. XCVI, al-‘Alaq/7 et p. 102 in Q. XXIV
al-Niar/39. Lorsqu’on lit le récit d’Ibn al-Jawzi sur la richesse ostentatoire d’Ibn
‘AtA (Talbts Iblis, 196), on pourrait se demander s’il ne s’agit pas d’une extrapola-
tion exagérée de la thése, mal comprise, d’Ibn ‘At sur la précellence de la richesse
sur la pauvreté. Sur la notion de Tawakkul, voir Luma‘, 78, T A, 11/62 et d’une
fagon générale, I’ouvrage de B. Reinert, Die Lehre vom Tawakkul in der Klassischen
Siifik, Berlin, Degruyter, 1968.

(141) Luma®, 83. Quant au « maitre khurdsanien » qu’al-Sarrdj semble vouloir
éviter de nommer, nous n’avons malheureusement pas pu l’identifier. Le seul
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« Dieu manifeste les preuves de Sa Manifestation a Ses
‘agréés’ par Ses lumiéres, et celles de Son Occultation a Ses
‘ bannis ’ par Ses ténébres. Alors quel avantage a avoir le teint
blémi [par la mortification], les manches retroussées ou des
frocs rapiécés » (42).

L’attitude d’Ibn ‘At4 envers le prodige des soufis (kardmat)
va dans le méme sens; bien qu’acceptant l'existence de ces
prodiges chez des «saints » particuliérement proches de Dieu,
il est contre leur extériorisation. Le probléme en arriére plan
peut-étre la persécution des soufis a cette époque en Irak,
surtout aprés «l'affaire d’al-Hallaj», toute extériorisation
pouvant constituer un danger pour le mystique concerné ;
mais il peut également s’agir d’une conviction spirituelle
personnelle d’Ibn ‘Ata (143).

Revenons aux propos mystiques « orthodoxes » (la catégorie 2
de notre division). On y rencontre bien sir la mysticité d’Ibn
‘Atd mais la mentalité hanbalite y est sous-jacente ; la spécula-
tion mystique y est intimement mélée a un profond respect
des préceptes de I'Islam et de la transcendance divine :

«On demanda a Ibn ‘Atd quand ou par quoi atteint-on la
stireté (salama) du cceur (littéralement ° poitrine’, sadr)? »
Il répondit : «en se placant dans ‘la Pleine Certitude ’ (haqq
al-yagin, Q. LVI, al-Waqi‘a/95 et LXIX, al-Haqqa/bl) qui
est le Coran. Alors seront acquises la ‘ Science de la Certitude ’

khurisinien qui ait rencontré Ibn ‘Atd a Bagdad, serait Abd al-Hasan °‘Alil b.
Ahmad al-Bushanji al-Safi (348/959). Adversaire d’al-Shibli (334/946), il dirigeait
un khdnagdh 4 Nisdbir que I’émir Muhammad b. Ibrdhim b. Stmjar (377/987)
jumela avec la madrasa ash‘arite d’Ibn Farak (405/1014). (Voir sur al-Bashanji
¢t sa rencontre avec Ibn “At4 : Ibn Asakir (671/1175), Kitdb Tabyin Kidhb al-Mufta-
ri, Damas, 1347/1928, p. 282 — Sulami, Tabagdt al-Sifiyya, p. 468 — Amdlt,
p- 421 — Nafahdt, p. 225). Mais rien ne prouve qu’il s’agit ici d’al-Bushanji.

(142) Luma®, 59. Propos déja cité, supra, note 126.

(143) Selon TS, 269, n° 10, Ibn ‘Ata dit : «il n’est pas étonnant qu’il marche
sur les eaux ou s’éléve dans les airs celui qui a été gratifié des visions (ru’ya) de ce
qui vient de Dieu le Trés Haut. Il se conduit ensuite envers Dieu selon ces visions ;
en effet, tout ce qui procéde de Dieu est merveilleux, et en méme temps rien n’est
surprenant de Sa part». Une autre fois Ibn ‘Ata critique sévérement al-Nirt
(295/907) pour avoir exhibé publiquement ses pouvoirs surnatuels (Luma‘, 403).
Sur la kardma, son acceptation ou sa réfutation par divers groupes, voir L. Gardet,
EI (2), 1V/639-41 ; pour le débat sur la divulgation ou la dissimulation de la kardma
entre les mystiques, voir Kashf, pp. 155, 163, 276.
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(“tlm al-yagin, Q. CII, al-Takathur/5) et la ‘Réalité de la
Certitude ' (‘ayn al-yagin, Q. CII/8). La, le cceur atteint la
sécurité ; celle-ci se marque par ’acceptation du Décret divin
(gadad) avec crainte et amour, et que ’on considére Dieu comme
le meilleur Gardien (hafiz) et le meilleur Intendant (wakil),
sans étre effleuré par le moindre soupgon (tuhma) » (}44).

« Ibn “Ata dit : ‘ le meilleur d’entre vous est celui qui observe
la Vérité (haqq) par la Vérité dans ’anéantissement (fand’)
de tout ce qui est autre que la Vérité (din al-haqq) et suit
assidtment 'Elu Pur de Dieu (al-Mustafd : le Prophéte) (que
Dieu lui accorde Bénédiction et Salut) tant en acte qu’en
meeurs (akhlag) et comportements (ddab)’ » (14%).

« On demanda a Ibn ‘Ata : ‘ quelle est la chose la plus odieuse
auprés de Dieu le Trés Haut? ’ Il répondit : ‘ prendre 1'ame
et ses actes en considération (ru’yat al-nafs wa af‘dlihda), et
encore pire serait de ne pas se rendre compte des vraies inten-
tions (aghrdad) de I'ame ’ » (146).

Il semble évident qu’Ibn ‘At4, tout en étant un soufi « absorbé
dans 'extase » et tenant des « locutions théopathiques », essayait
de respecter les aspects exotériques de la religion, ou tout
au moins, voulait se donner une telle image. Cette attitude
pourrait également avoir des raisons socio-politiques ; de 290/902
a 309/922 (date de morts d’Ibn ‘Ata et d’al-Hall4j), la persé-
cution des soufis, surtout pro-hallijiens, en Irak devint trés
violente. Ces vingt années coincident avec la période de mysticité
d’Ibn ‘Ata. Or dans une époque ou les soufis étaient pourchassés
en tant qu’hérétiques, I'attitude « orthodoxe» d’un mystique
comme Ibn ‘Atd semble justifiée. Par ailleurs, une part du
respect voué a Ibn ‘Atd en tant que traditionniste hanbalite,
aurait subsisté a cette époque, bien qu'il soit passé au Soufisme.
Avoir une attitude « orthodoxe », tout en étant un soufi, pouvait
avoir également comme but de ménager, préserver, voire
attirer ses anciens partisans au sein de la population hanbalite
et des milieux religieux. D’autre part, on pourrait penser qu'un
soufi aux propos traditionalistes, pouvait habilement servir
de «couverture » a des idées halljjiennes. Comme nous allons

(144) Luma®, 297, voir aussi Tafsir, 156 in Q. LVI, al-Waqi‘a/95.
(145) Id., 82.
(146) Hilya, X/303.
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le voir, il avait relativement réussi dans sa tentative, puisqu’au
moment de sa mort, il avait une certaine influence sociale parmi
les hanbalites de Baghdad.

La position d’un auteur aussi rigidement hanbalite qu’Ibn
al-Jawzi (597/1200) vis-a-vis d’Ibn ‘Atd est, a cet égard,
révélatrice. Bien que dans son Talbis Iblis, il prenne vivement
a partie Ibn “Ata en tant que soufi, néanmoins il lui consacre
une notice dans son ouvrage hagiographique, la Sifat al-Safwa.
Il y considére Ibn ‘Atd comme digne d’étre cité parmi «les
élus (mustafiin) de Baghdad » et rapporte au sein de sa notice
le dernier propos que nous avons reproduit (ru’yal al-nafs).
Il est intéressant de noter que dans sa Sifal al-Safwa (ainsi que
dans son Muniazam), Ibn al-Jawzi garde un silence complet
sur la mysticité d’Ibn “Ata : I’histoire de son «ravissement »,
ses propos proprement mystiques, ses convictions hallijiennes
et sa fin tragique y sont sciemment négligés. La, Ibn ‘AtA
n’est qu'un pieux traditionniste hanbalite. La présence d’une
telle notice au sein des ouvrages tels que la Sifal al-Safwa
et le Muntazam d’Ibn al-Jawzi, montre qur ’«image» d’un
Ibn ‘At4 muhaddith hanbalite, était encore respectée par les
milieux hanbalites de Baghdad au vie/xiie siécle (147).

3. Ses disciples el transmelleurs, ses amis mystiques.

Nous avons déja parlé des maitres d’Ibn ‘Ata :ses deux
maitres en hadith, Fadl b. Ziyad (sans dates) et Yasuf b. Miisa
al-Qattan (2563/867); et son maitre présumé en mystique :
Ibrahim al-Maristani (sans dates).

Les disciples ou plutét les transmetteurs directs (rawi)
d’Ibn “Atd peuvent étre identifiés & 1'aide des chaines de
transmission (isndd) de son Tafsir ou de ses propos rapportés
par les sources. Nous allons en énumérer les principaux :

— ‘Alf b. Muhammad b. ‘Alt b. Bashshir b. Salmin Abi
‘Amr al-Anmati (sans dates). D’aprés al-Khatib al-Baghdadi,
c¢’était un disciple baghdadien d’al-Nari (295/907), d’al-Junayd
(298/910) et d’Ibn “Ata. Ce dernier lui légua ses livres au moment
de mourir en 309/922. Ce serait al-Anméti qui fit circuler le
Tafsir d’Ibn ‘Ati qui, par 'intermédiaire d’Abti Bakr al-Réazi
(376/986), arriva jusqu’a al-Sulami (412/1021) (48).

(147) Ibn al-Jawzt, Talbts Ibts, ch. X et X1 ; Sifat al-Safwa, 11/251 ; Muniazam,
V1/160, sub anno 309, n° 262.
(148) TB, XI11/73, n° 6479 ; Passion, 1/611 et 632 ; Opera Midora, 11{74, n° 44.
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— Un certain Aba al-Qésim al-Bazzaz, qui peut étre Ibrahim
b. Ja‘far b. Abt al-Kiram al-Bazzaz al-Misri (sans dates) ou
plus probablement (Abt ‘Alf) Muhammad b. Ibrahim al-Bazzaz
(348/960). Ce fut un égyptien qui fréquenta longtemps Ibn
‘Atd a Baghdad, puisqu’il est un des principaux transmetteurs
directs de son Tafsir (149).

— Muhammad b. ‘Ali Abt Misa ‘Isa al-Hashimi (351/963)
ou d’aprés Massignon Muhammad b. Abi Miasa ‘Isa al-Hashimi,
fut un transmetteur baghdadien du Tafsir d’Ibn ‘Ata. Il est
un des médiateurs directs entre ce dernier et al-Sulami (°).

Nous ne savons presque rien sur ces deux personnages. Le
premier appartenait-il au milieu marchand? (bazzdz : marchand
d’étoffes). Le second était-il un muhaddith? Le silence des
sources biographiques ne nous permet pas de les caractériser
du point de vue social ou idéologique.

— Muhammad b. ‘Ali b. Hubaysh b. Ahmad al-Baghawi
al-Naqid, dit Ibn Hubaysh (359/968). En mystique, il fut
disciple d’al-Ruwaym (303/915) et d’Ibn °“Ata. Il était issu
d’une vieille famille khurdsanienne installée sur la rive ouest
de I’Euphrate. Traditionniste (al-Khatib le considére comme stir :
thiga) et mystique, il aurait suivi le procés d’al-Hallaj en le
condamnant, tout en défendant son maitre Ibn “Ata (*%).

— Muhammad b. Ahmad b. Ibrdhim Ab# al-Husayn (ou
Aba al-Hasan) al-Farist (370/981), transmetteur direct du
Tafsir d’Ibn ‘Ata, était originaire d’Istakhr. Il vécut au
Khurésan et en Irak. Transmetteur des hikdydl mystiques
d’al-Hakim al-Tirmidhi de Balkh (285/898) et du halldjien
irakien Ibrahim b. Fatik (309/922), il fut une des principales
sources d’al-Kaldbadhi et d’al-Sulami (222).

— Muhammad b. “Abd Alldh b. Muhammad b. ‘Abd al-‘Aziz
b. Shadhan AbG Bakr al-Bajali al-Réazi al-Mudhakkir (376/986),
transmetteur direct du Tafsir d’Ibn ‘At4, naquit avant 300/

(149) TS, éd. Pedersen, introduction de 1'éditeur p. 86, n° 109 et Tafsir, p. 28,
note 11 de I’éditeur.

(160) Tafsir, p. 27 ; Baqli, Tafsir *Ard’is al-Baydn, 1/240 et 11/14 et 18 ; Opera
Minora, 11/73, n° 24.

(151) TB, 111/86, n° 1071 ; Passion, 1/130 et 546.

(152) Tafsir, p. 27 note 5 ; *Ard’is al-Baydn, 1/169, 257, 507 ; Passion, 11/212 ;
Opera Minora, I1/81, n° 239 ; introduction de Pedersen aux 7'S, pp. 84-85, n° 97 ;
J. Chabbi, « Réflexions sur le Soufisme iranien primitif », in Journal Asiatique,
1978, p. 40, note 9.
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912 a Rayy dans une famille arabe. Il alla se former & Baghdad
et vécut la fin de sa vie au Khurdsidn et en Transoxiane.
A Nisabdr, il jouissait du respect des soufis et de la protection
d’'un personnage influent nommé Ab® Ishdq Ibrahim b.
Muhammad b. Yahya (362/972) qui était le contréleur de la
liste des témoins professionnels (muzakki al-shuhiid) de la ville.
A partir de 340/951, il devint le mudhakkir (*°) le plus connu
de Nisabar. Auteur d’'un Ta’rikh aw Hikayat al-Sifiyya (perdu),
qui est a la base du Ta’rikh al-Sifiyya d’al-Sulami (également
perdu), il donnait des lectures de son livre a Samarqand et a
Bukhéara. Mais il transmit nombre d’histoires suspectes et fut,
par la suite, sévérement critiqué comme « forgeur de hadiih »
(kadhdhab). Traditionniste exclu, il reste néanmoins une des
principales sources d’al-Sulami et d’Abt Nu‘aym. De tendance
salimiyenne, comme éventuellement Ibn ‘At4, il fut également
un des rdwi d’Ahmad b. Salim (297/909) (1%).

— Abmad b. Muhammad b. Hasan b. Ya‘qib b. Migsam
Abl al-Hasan al-Mugqri’ al-Baghdadi (380/990), transmetteur
direct d’Ibn ‘Atd et une des sources d’al-Sulami et d’Abd
Nu‘aym, naquit & Baghdad en 296/908. Il semble qu’il ait été
un traditionniste aux tendances mystiques (}%%).

— °‘Abd Alladh b. ‘Ali b. Muhammad b. ‘Abd Alldh al-Bagh-
dadi al-Saft, dit Abd al-Qasim al-Khush@‘i (m. & Samarqand
en 383/993), transmetteur direct du Tafsir d’Ibn °“At4, était
un transmetteur d’anecdotes mystiques. Sa principale source
fut Ja‘far al-Khuldi (348/959) (*5¢).

(1563) Personne racontant I’histoire des Saints et des hommes pieux pour rappeler
(dhakkara) aux croyants leurs vrais devoirs religieux.

(154) TB, V[464 ; Muntazam, VI11/134; Dhahabl, Mizdn al-I‘tiddl, 11I/85 ;
Nafahdt, 197 ; Shadhardt, 111/87 ; Tafsir, p. 27, note 8 ; Passion, 11/218 ; Opera
Minora, 11/64 et 82, n° 241 ; introduction de Pedersen, loc. cit., p. 24 ; Sezgin,
GAS, 1/666, n° 43. Sur les recueils des hikdydt mystiques ou les collections de hadith
mysticisants d’origine irakienne ou iranienne khurdsinienne, voir J. Chabbi,
« Réflexions... », surtout pp. 37 a 39 et la note 3 ; notre étude Ibn “Atd a travers les
sources, Paris VIII, 1981, pp. 36-37, fasc. I et note 158, fasc. II.

(165) TB, IV/429 ; Hilya, X /303 ; int. Pedersen, p. 78, n° 35.

(156) TB, X/13, n° 5127. P. Nwyia le confond avec al-Sarraj al-Tast qui s’appe-
lait également ‘Abd Alldh b. ‘Alf, cf. Tafstr, 27 note 7 (4 notre connaissance on
n’a jamais appelé al-Sarraj, «al-Baghdadi» et il n’est méme pas mentionné par
al-Khatib dans TB). Al-Khushi‘i, sa source al-Khuldi (auteur des Hikdydt al-
Mashdyikh, une des sources d’al-Sulami) comme al-Farist (note 152) et Bajali al-Razi
(note 154) semblent avoir été des compilateurs d’anecdoctes mystiques. De tels
personnages sont généralement présentés par des sources mystiques traditionnelles

8
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— ‘Abd Alldh b. Muhammad b. ‘Abd al-Wahhidb Aba
Sa‘id al-Qurashi al-Razi (382/992), transmetteur direct d’Ibn
‘Atda, semble étre I'auteur d’un traité mystique intitulé Sharh
al-Tawhid (perdu). Abti Nu‘aym I’écouta & Nisabir et le présente
comme un disciple d’Abli al-Husayn al-Férist. II mourut a
Bukhara, agé de 94 ans (1%).

A part ses disciples-transmetteurs, al-Sulami (412/1021) et
aprés lui ses continuateurs al-Ansari (481/1089) et Jami (898/
1492) citent quelques mystiques qui semblent avoir visité
Ibn “Ata et profité de son enseignement pendant des séjours
plus ou moins longs a Baghdad : ‘Ali b. Ahmad b. Sahl Aba
al-Hasan al-Baishanji al-Safi (348/959) (1%%), °“Ali b. Bindar
Abi al-Hasan al-Sayrafi (359/969) (*%?), Muhammad b. Ahmad
b. Muhammad Abt ‘Abd Alldh al-Muqri’ (366/976) (1¢°), Ja‘far
b. Muhammad Ab# al-Qéasim al-Mugqri’ (368/978) (*¢!) et ‘Abd
Alldh b. Muhammad Abt Muhammad al-Rasibi (367/977) (162).

A part ces cinq derniers soufis qui auraient rencontré Ibn
‘Ata lors de leurs passages & Baghdad, les autres personnages
ne semblent pas avoir été des mystiques a proprement parler.
Bien que connus comme traditionnistes ou soufis, I’étude des
chaines de transmission ol leurs noms apparaissent, montre
qu’ils auraient été plutét des «collectionneurs» d’anecdotes
ou de propos mystiques. C’est par eux et leurs corpus des propos
mystiques que l’essence des enseignements d’Ibn ‘Atd fut
transmis a nos célébres auteurs.

comme étant des maitres soufis ou des muhaddith, alors qu’ils auraient été de simples
chercheurs d’anecdotes mystiques. Cette « profession », parfois accompagnée d’une
rédaction de corpus de hikdydt mystiques était assez répandue a cette époque,
surtout en Irak et au Khurdsin, cherchant peut-étre a répondre au besoin de
nouveaux sympathisants du Soufisme de connaitre les attitudes et les propos des
«Anciens» de la mystique musulmane ; voir J. Chabbi, « Réflexions...», p. 38, note 2.

(157) Hilya, X/302 ; Shadhardt, 111/103 ; Passion, ITI/56, note 7 ; int. Pedersen,
p. 76, n° 12.

(158) Voir supra, note 141.

(169) TS, 501 ; Amdlt, 248 ; Nafahdt, 115. Il connut également & Baghdad,
I’enseignement d’al-Junayd, d’al-Ruwaym (303/915) et de Sumnin al-Muhibb
(vers 298/910).

(160) TS, 509 ; Amdlt, 476 ; Nafahdt, 268. Partisan convaincu de la précellence
de la pauvreté sur la richesse, donc en désaccord sur ce point avec Ibn ‘Ata, il
connut également I’enseignement d’al-Ruwaym et d’al-Jurayri (312/924).

(161) TS, 509 ; Amdlt, 476, Nafahdt, 268-69 ; soufi respecté au Khurasan, il
mourut & Nisabur.

(162) TS, 5613 ; Amdlt, 478 ; Nafahdt, 269 ; disciple d’al-Jurayri, il fit un long
séjour en Syrie et mourut 4 Baghdad.
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Ajoutons enfin que le célébre al-Junayd (298/910) (163) semble
avoir été un des amis mystiques d’Ibn ‘Ata. Bien que ce qui
caractérise le plus leurs rapports, a travers les sources, ce soient
des controverses mystiques, et bien que certains junaydiens
postérieurs (comme par exemple Abt Talib al-Makki) aient
essayé de présenter ces rapports comme inamicaux, néanmoins
le contenu méme de ces controverses nous les présente comme de
simples débats sur les sujets mystiques, d’ailleurs assez courants
entre les maitres soufis du méme rang. Ibn ‘Ata et al-Junayd
semblent avoir été des amis ayant tout simplement des diver-
gences de points de vue mystiques. D’aprés al-Ansari, Ibn
‘Ata aurait dit : «en ce qui concerne la science du Soufisme,
notre recours (marja‘) et notre modéle (mugiadd bihi) est
al-Junayd » (1%4).

Mais parmi les personnages mystiques qui entouraient Ibn
‘Ata, al-Hallaj parait occuper une place privilégiée. D’aprés
les informations fournies par de nombreuses sources, al-Hall4j
était pour Ibn ‘Ata, un ami particuliérement cher et un grand
maitre spirituel. Notre personnage perdit la vie pour avoir
défendu les théses hallajiennes. Nous allons aborder de plus
prés ces informations.

4. Ibn ‘Ata en rapport avec al-Halldj.

Les sources ne nous indiquent pas quand ou comment des
rapports s’établirent entre Ibn ‘Ata et al-Hallij. Les quatre
séries d’informations fournies par les textes, mettant en relation
nos deux mystiques, nous les montrent déja intimement liés
spirituellement :

4A - L’histoire des Jinn.

4B - Les deux lettres d’al-Hallaj a Ibn ‘Ata.

4C - Al-Hallaj en prison visité clandestinement par Ibn “Ata.
4D - Le proces et la mort d’Ibn “Ata.

(163) TS, 155 ; Hilya, X/255 ; TB, V11/241 ; Kashf, 235 ; Risdlat al-Qushayriyya,
24 ; TA, I1/6 ; Muntazam, V1/105 ; Tabagqdt al-Shdfi‘iyya, 11/28 ; Wafaydt al-A‘ydn,
1/146 ; Mirdt, 11/231 ; B, X1/113; Lawdgqih, 1/98 ; Ali Hasan Abdel-Kader, The
Life, Personalily and Writings of al-Junayd, Londres, Luzac and Co., 1962 ; Junayd,
Enseignement spirituel, R. Deladriére, Paris, Sindbad, 1984.

(164) Voir supra, note 104.
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4A - L’histoire des Jinn est rapportée par al-Khatib al-
Baghdadi dans son Ta’rikh Baghddd. D’aprés ce récit, Ibn
‘Ata croyait profondément & la sainteté d’al-Hallaj, mais ne
révelait cette croyance qu’a ses amis mystiques intimes :

« Abu al-‘Abbés al-Razzaz (%) dit : ‘ un de nos compagnons
[probablement son frére Ibrahim b. Fatik, rendu délibérément
anonyme], m’a dit qu’il avait demandé I’avis d’Abl al-‘Abbas
b. ‘Ata sur Husayn b. Manstr [al-Hallaj].

— 11 a des Jinn a son service, avait-il répondu.

Une année plus tard il lui réitéra sa question.

— C’est Dieu (Hagq) qui agit a travers lui.

— Auparavant tu me disais qu’il a des Jinn a son service, et
voici maintenant ce que tu me réponds!

— Oui, parce que tous nos compagnons ne demeurent pas assez
longtemps avec nous, afin que nous puissions leur faire assimiler
ces états spirituels (ahwdl). La premiére fois que tu m’as posé
cette question, tu n’étais qu’'un débutant (fi bad’i amrika).
Mais maintenant nous sommes spirituellement intimes (ia’ak-
kada al-hdl baynand). Sache que la vérité sur lui est ce que
tu viens d’entendre ’ » (1%6).

Au milieu de violentes attaques dirigées contre al-Hallaj
et ses prodiges, celles notamment d’al-Jubb&’t (303/915) a
Ahwaz et d’al-Nahrajari (330/941) a la Mekke, vers les années
208/909 (1%7), certains hallajiens firent courir le bruit que les
prodiges d’al-Hallaj étaient dus aux Jinn qu’il avait a son
service, car la croyance aux Jinn et a leur éventuelle conversion,
était admise par une grande majorité des Docteurs de la Loi
sunnites surtout hanbalites et shafi‘ites (18). Ibn ‘At4 aurait

(165) Cet inconnu serait, d’aprés les études de Massignon, Ahmad b. Fatik
(sans dates), frére du traditionniste halldjien de Baghdad, Ibrahim b. Fatik (309/
922). D’aprés Massignon, le nom de ce dernier fut barré de plusieurs isndd de
hadith apres la condamnation d’al-Hallaj, voir Akhbdr al-Halldj, p. 77 ; Passion,
1/135-37.

(166) TB, VIII[120-21.

(167) Pour ces attaques, voir Passion, 1/65, 157, 198, 341.

(168) La croyance aux Jinn est admise par une grande majorité des Docteurs de
la Loi sunnites. Parmi les hanbalites, Ibn Batta (387/997) et parmi les shafi‘ites,
al-Subki (771/1370) croient que les Jinn doivent étre convertis a 1’Islam et que
I'on peut prier avec eux (voir Shihdb al-Din b. Hajar m. 973/1565, al-Fatdwd
al-Hadlthiyya, Caire 1325 H. pp. 166-7). Pour la littérature sur les Jinn, voir
Ibn al-Nadim (vers 385/998), Kitdb al-Fihrist, éd. Fligel 1871, p. 308. Ibn ‘Ata
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contribué, d’aprés le récit ci-dessus, a répandre ce bruit pour
dissimuler qu’en vérité, c’était Dieu-méme qui ceuvrait a
travers al-Hallaj.

4B - Les deux lettres d’al-Hallaj a Ibn °Ata, témoignant
de leur profond amour mutuel, semblent tous les deux écrites
de la prison. La premiére, sauvegardée par les Salimiyya (cf.
ci-dessus note 139), figure dans plusieurs sources, entre autres
le Ta’rikh Baghddd d’al-Khatib (463/1070), les Masari® al-
‘Ushshaq d’al-Sarraj al-Qéari’ (500/1106), les Lawdqih d’al-
Sha‘rawi (973/1565)... (1¢?).

La seconde date, d’aprés le « récit de Hamd » (le fils d’al-Hallaj)
enregistré par Ibn Bakawayh (428/1036) dans sa Bidaya Hal
al-Hallaj wa Nihayatahu (*°), des deux derniéres années de
détention d’al-Hallaj, c’est-a-dire 308/921 et 309/922. Elle est
rapportée par une seule source, a savoir les Akhbar al-Halldj,
recueil de sentences et d’oraisons du mystique supplicié, mis
en ordre environ cinquante ans aprés sa mise 4 mort (par le
traditionniste halldjien de Nisadbar, al-Nasrdbadhi m. 367/978,
semble-t-il).

1re Jettre : « Dieu me fasse la grice de prolonger ta vie et
m’épargne de voir ta mort, cela selon le meilleur cours du
destin (qadar) et la meilleure expression de Son décret (khabar).
Sans compter que les flammes secrétes de ton amour (mahabba)
dans mon cceur et les divers trésors de mon affection (mawadda)
pour toi ne sauraient étre exprimés dans une lettre (kitdb)
ni étre comptés dans aucune énumération (hisdb), ni périr
sous I'effet d’aucun blame (“itéb). Et a ce sujet je dirai :

J’écris, mais ce n’est point a toi, c’est plutét
A mon esprit (ridh) que j’écris, sans le recours d’une lettre,

commente ainsi le Coran LXXII, al-Jinn/1 : le Coran : Dis: il m’a été révélé qu'un
groupe de Jinn écoulérent et dirent ensuile : nous avons entendu un Coran merveilleux.
Ibn *AtA : « Lorsque ces Jinn écoutérent le Coran, ils s’émerveillérent de ses « béné-
dictions » (barakdt). Ils sentirent une joie (rawh) dans leurs cceurs (quliib), une
clarté (nir) dans leurs consciences intimes (asrdr), un repos (rdha) dans leurs
esprits (arwdh) et une ardeur (nashdl) dans leurs corps (abddn) pour obéir aux
ordres du Coran. Et ils dirent : nous avons entendu un Coran merveilleux, c’est-a-dire
un livre dont la « bénédiction » est merveilleuse (‘ajtd al-baraka) ». (Cf. Tafsir,
p. 167).

(169) TB, VIII/115; Masdri‘, 113 ; Lawdqih, 1/93.

(170) Passion, I/70 et 11T/325, note 8.
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Car, entre l'esprit et ceux qui I’aiment
I n’est point de distance provenant d’une disjonction de
personnes.

Ce qui fait que toutes les fois qu'une lettre émane de toi,
Ma réponse te parvient d’elle-méme, sans que j’ai besoin de
te répondre » (*7).

2e lettre : « Al-Hallaj écrivit de sa prison a AbG al-‘Abbas
b. *Ata :

«or donc, je ne sais quoi dire. Si je parle de votre clémence
(birr), je n’en touche point le fond (kunh), et si je parle de votre
dureté (jafd’), je n’en atteins point la réalité (hagiga). Les
signaux de votre approche (qurb) nous sont apparus : ils nous
ont consumés, et empéchés de découvrir votre amour (hubb).
Mais votre amour s’est ressaisi, réparant ce qu’il avait laissé
perdre, et m’a tué, tout en m’empéchant de ressentir le gott
de la mort. Et me voici devant les lueurs (anwdr) déchirées
et les voiles (astdr) transpercés, I'invisible étant devenu apparent
(zahara ma batana) et 'apparent étant devenu invisible (batana
md zahara), et sans qu’il reste nulle trace de moi. Et Lui, qui
n’a jamais cessé d’exister, existe toujours ».

Puis il scella la lettre et y apposa en guise de suscription :

« En m’occupant de lui [Ibn ‘Atd], je ne fais qu’exprimer ma
Passion (walah) pour Toi
O Toi vers Qui vont toutes nos allusions

Nous sommes deux esprits que I’Amour (hawd) a unis,
Prés de Toi et face a Toi » (172).

4C - La confrontation de quelques sources nous met en
évidence le récit d’'une mystérieuse visite clandestine d’Ibn
‘Ata en prison a al-Hallaj et la remise par ce dernier de certains
de ces «écrits » particuliérement « compromettants ».

En premier lieu, il y a le récit de Hamd, le fils d’al-Hall4j,
rapporté par Ibn Bakawayh dans sa Bidaya Hdl al-Halladj
wa Nihdyatahu (*3) ; ce récit se rapporte aux derniers mois
d’al-Hallaj (et donc de ceux d’Ibn “Ata) :

(171) Traduction Massignon in Passion, I111/354-55 et Akhbdr al-Halldj, pp. 154-
55.

(172) Traduction Massignon in Akhbdr al-Halldj, p. 154 et Diwdn de Hallaj, p. 90.

(173) Massignon, Quaire lextes inédits relatifs a la biographie de Husayn b.
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«... On construisit alors pour mon pére une petite maison,
accolée a la prison ; la porte extérieure du batiment fut murée,
lui-méme fut entouré d’un mur, et 'on per¢a une porte donnant
sur l'intérieur de la prison. Pendant une année environ, mon
pére y regut des visites. Puis cela lui fut interdit et il resta
cing mois (Djumada I a Shawwal 309/Septembre 921 a
Janvier 922) sans que personne vint le voir, sauf une fois ou
Abl al-‘Abbas b. ‘At4 qui était rentré par ruse (bi al-hila),
et une autre fois ou je vis Abli ‘Abd Alldh b. Khafif ».

Cette rentrée « par ruse» d'Ibn ‘Atd dans l'enceinte de la
prison, semble étre attestée par une autre source, a savoir les
« Mémoires » d’Ibn Zanji (vers 340/951) (*), greffier au tribunal
(mazdlim) de Baghdad, écrits vers 325/936, soit une quinzaine
d’années aprés la mort d’al-Hallaj :

« Le vizir Himid fut informé qu’un disciple [sic] d’al-Hallaj
racontait avoir pénétré jusque dans son cachot et lui avoir
parlé tout a son aise. Hamid opposa un démenti formel, et
procéda d’abord a [linterrogatoire des gardes et portiers
la-dessus, car la consigne était de ne laisser entrer personne
auprés de lui. Plusieurs portiers furent fouettés et jurérent
sur leur salut éternel qu’ils n’avaient introduit aucun disciple
d’al-Hallaj auprés de lui et qu'ils n’en avaient vu passer aucun.
Hamid fit alors inspecter terrasses et murailles, mais I'inspection
compléte ne laissa découvrir ni empreintes, ni bréches. Enfin,
al-Hall4j, interrogé sur la fagon dont cet homme avait pénétré
jusqu’a lui, déclara : ‘c’est la Puissance divine (qudra) qui
I’a fait descendre jusqu’a moi’ ».

Bien qu’'lbn ‘Atd ne semble jamais avoir été un disciple,
au sens traditionnel, d’al-Halldj, néanmoins il est vrai qu'’il
considérait ce dernier comme un vrai maitre spirituel ; le visiteur
mystérieux du récit est donc fort probablement Ibn ‘Ata.

Une troisiéme source semble mettre en lumiére un événement
important survenu au cours de cette visite. Jami (898/1492)
rapporte dans ses NNafahdl al-Uns le récit de la visite d’Ibn

Mansir al-Halldj, Paris, 1914, regroupant : 1 - Dhikr Akhbdr al-Halldj ild hini
Magtalihi d'Ibn Zanjt. 2 - Fragments du Ta’rtkh al-Sdfiyya d’al-Sulami. 3 - Biddya
Hadl al-Halldj wa Nihdyatahu d'Tbn BAkawayh. 4 - Juz’ ft Nasr (Kardmdt) al-Halldj
d’Ibn “Aqil. Voir notre récit in 3/n° 18.

(174) Quatre textes, 1. Voir aussi Kitdb al-Wuzard’ de Hilal b. Muhassin al-$4bi
(448/1056), ¢éd. Amedroz, 1904, p. 228.
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Khafif (371/980) a al-Hallaj en prison (¥®). En ce qui concerne
Ibn °At4, c’est la fin du récit qui nous intéresse. (Le locuteur
est Ibn Khafif) :

« Le shaykh [al-Hallaj ] me demanda des nouvelles des shaykh.
Une fois arrivé a Aba al-‘Abbas b. ‘At4, il m’interrompit et dit :
«si tu le rencontres, dis-lui de garder en lieu str ‘les écrits’
(ruq‘ahd) » ... Sorti de chez lui, j’allai transmettre son message
a Ibn ‘Ata qui me répondit : « dis-lui si tu le vois, que je ferai
tout ce qu’il veut, si seulement on me laisse vivre ».

Ce qui nous fait croire que ce fut pendant leur rencontre
clandestine en prison qu’al-Hallaj confia ces « écrits » & Ibn ‘At4,
c’est que grace aux études de Massignon, nous savons que ce fut
en prison qu’al-Hallaj écrivit son Tdsin al-Azal et quelques
autres traités mystiques (?¢). Or le Tdsin al-Azal est un des
trés rares traités qui survécurent a la rage gouvernementale
qui détruisit presque toute I’ceuvre hallajienne aprés I'exécution
de son auteur. Il est donc trés probable qu’al-Hallaj, une fois
la rédaction de certains de ses «écrits » terminée en prison,
les aurait confiés & son ami Ibn °‘Ata, afin qu’il puisse les
conserver en cachette. Mais ce dernier aussi envisageait, a raison,
sa mort prochaine, sa derniére phrase a Ibn Khafif en témoigne.
Il aurait donc confié & son tour ces «écrits » hallajiens, dont
peut-étre le TdSin al-Azal, ainsi que ses propres ouvrages,
a son légataire Abll ‘Amr al-Anméti (sans dates). Ce fut par
Iintermédiaire de ce dernier et puis d’Abd Bakr al-Bajali
al-Razi (376/986) que ces « écrits » parvinrent a al-Sulami (177).

4D - En ce qui concerne l'interrogatoire et la mort d’Ibn “Ata,
liés a «laffaire d’al-Hallaj », plusieurs sources en font état.
Reproduisons d’abord un premier récit qui rapporte les événe-
ments qui ont abouti & I'interrogatoire : il s’agit du récit d’Aba

(175) Le récit de JAmi (Nafahdt, 153-54) rassemble les informations de plusieurs
sources antérieures : Ibn Bakawayh, Biddya Hdl al-Halldj (Quatre textes, 3/n° 12),
Abl al-Hasan al-Daylami (m. vers 450/1058), Tarjama Ibn Khaftf (voir Sirat
al-Shaykh al-Kabfr Ibn Khafif, éd. du manuscrit Koprolii par A. M. Schimmel,
Ankara, 1955, pp. 30-32), Baqli, Sharh al-Shathiyydt, pp. 47-49, Ibn al-Junayd
(m. vers 795/1393), Shadd al-Izdr, éd. Qazwini, Téhéran, 1328/1940, n° 171.

(176) Massignon, Kitdb al-Tawdstn d'al-Halldj, Paris, 1913, introduction,
surtout pp. XI1-xir.

(177) Sur al-Anmétt et Bajall al-Razf, voir supra notre liste des disciples et
transmetteurs d’Ibn ‘AtA.
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Bakr b. Mamshadh al-Dinawari (sans dates), fils du célébre
ascéte khurasanien Mamshadh al-Dinawari (299/911) et directeur
du khdnaqdh karrdmien de Dinawar (178). Ce récit est rapporté
par al-Khatib al-Baghdadi dans son Ta’rikh Baghdad (") :

« Abtt Bakr b. Mamshadh dit : vint une fois chez nous
(probablement dans le khdnagqdh karrdmien de Dinawar) un
homme [Ibn Mamshidh le rend anonyme] muni d’un étui
(mikhlat) dont il ne se séparait ni jour ni nuit. L’ayant saisi,
les gens fouillérent I'étui et y trouvérent une lettre d’al-Hallaj
dont I’en-téte était : ‘ du Clément (rahmdn) Miséricordieux
(rahim) a un tel fils de tel autre’. On expédia cette lettre a
Baghdad. On fit comparaitre al-Hallaj au tribunal, en lui
montrant la lettre. I1 répondit qu’il s’agissait bien de son
écriture et affirma qu’il I'avait effectivement écrite. On lui dit
alors :

— Tu prétendais jusqu’a maintenant a la prophétie (nubuwwa)
et 13 tu prétends a la Souveraineté divine (rubdbiyya)?

— Je ne prétends pas & la Souveraineté divine. Il s’agit de ce
que nous appelons ‘1'Union Essentielle’ (‘ayn al-jam*) (1%).
Qui est-ce, sinon Dieu, qui écrit?

(178) Pour la généalogie de la famille des Banii Mamshadh, voir Essai, p. 272,
note 2.

(179) TB, VIII/127-28. La chatne de transmission de ce récit ne comporte que
deux noms : Abl Bakr b. Mamsha&dh et son transmetteur Abl al-Qasim al-RAzf.
Ce dernier, Ja‘far b. Ahmad al-RAzi (378/988) fut un soufl anti-hallajien et un des
maftres d’al-Nasrabadht (366/977) ; il mourut & Nisadbar (7B, 1V/361). Or, pour
une raison de dates, al-R4zt ne peut pas étre la source directe d’al-Khattb (d’ailleurs,
ce dernier écrit : ... al-Rdzt gdla et non comme il écrit au sujet de ses informateurs
directs : haddathand ou anba’and). Nous savons qu’al-Sulami avait rapporté une
variante de ce récit dans son Ta’rikh al-Sifiyya (Quaire textes, 2/n° 11), le tenant
du Wd'iz IbrAhim b. Muh, c’est-a-dire al-NasrabAdht ; ce dernier pourrait trés bien
avoir regu le récit d’al-RAazt lui-méme. L’isndd de ce premier récit serait donc :
Ibn Mamshadh —> Abt al-Q4sim al-Razt.— al-Nasrabadhif—>-al-Sulami — al-Khattb.

(180) ‘Ayn al-jam‘, terme technique fort important de la mystique musulmane
en général, et de la doctrine halladdjienne en particulier. Il semble avoir été employé
pour la premiére fois par le soufi baghdAdien, Abl Sa‘td al-Kharraz (vers 286/899) :
« Ceux dont le signe est la gloire (“izz) et la liesse (farah), qui ont regu la grace et
n’ont subi aucune perte, ils demeurent en Sa garde et sous Sa protection ; leur
clarté (nir) vainc toute clarté, leur étape (manzil) dépasse toute étape, leurs pen-
sées (afkdr) toute pensée; ils sont en « Union Essentielle » (‘ayn al-jam') avec
Dieu pour toujours ». (Cf. Baqlt, Tafsir ‘Ard’is al-Baydn, in Q. LVIII, al-Mujadala/
22. Traduction in Essai, p. 302 note 3). Ibn “At4 emploie ce terme en commentant
le Coran XVIII, al-Kahf/18 (... Nous les relournions sur le c¢dté gauche) : « Nous les
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Moi, je ne suis qu’'une main qui Lui sert d’instrument (dla).

On lui demanda alors : ‘y-a-t-il quelqu’'un d’autre pensant
comme toi’?

— Oui, Ibn °“Ata, AbG Muhammad al-Jurayri et Aba Bakr
al-Shibli.

Al-Jurayri [312/924] et al-Shibli [334/946] (*¥!) se cachérent,
mais pas Ibn ‘Atid. Quand on trouva et interrogea les deux
premiers, al-Jurayri répondit : ‘ al-Hallaj est un infidéle (kdfir),
lui et tous ceux qui disent la méme chose que lui, méritent
d’étre tués’. Al-Shibli, une fois présenté, répondit : “il faut
I'interdire de parler ainsi’. Quant & Ibn ‘Atd, interrogé sur
la thése (magdla) d’al-Hallj, il en fit sienne et cela lui colta
la vie ».

Des récits de l'interrogatoire et de la mise a mort d’Ibn ‘At4,
celui rapporté par al-Khatib semble historiquement le plus
vraisemblable. Les autres récits, comme nous allons le voir,
comportent ou bien des erreurs historiographiques, ou des
éléments légendaires. La version d’al-Khatib est tirée de
l'ouvrage perdu d’al-Sulami, le Ta’rikh al-Sifiyya (1) :

« Quand Husayn b. Mansar [al-Hall4j] fut condamné a mort,
Hamid b. al-‘Abbas se trouvait vizir. Il ordonna a al-Hall4j
d’écrire sa profession de foi (i‘tigdd), ce qu’il fit. Puis le vizir
la présenta aux Docteurs de la Loi (fugahd’) de Baghdad qui
la condamnérent. On vint alors informer le vizir qu’Abl
al-‘Abbéas b. ‘Ata approuvait cette profession de foi. Elle fut
soumise, & 'ordre de Hamid, & Ibn “Atd qui déclara : ‘c’est
une profession de foi authentique (sahih) et je la professe
aussi. Celui qui ne la professe pas est un mécréant (bild
i‘tigdd)’. Le vizir ordonna alors sa comparution. Une fois
au tribunal, Ibn “Ata s’avanca, et prit place au premier rang
(sadr al-majlis), chose qui irrita le vizir. On lui présenta alors
sa déclaration signée (khait) :

retournions dans les deux états [spirituels] de 'étreinte/détente (qabd/bast) et de

I'union/séparation (jam'[tafriga). Nous les unissions au-dela de ce qui les séparait

et ils arrivaient avec Nous (ma‘and) a '« Union Essensielle » (Tafstr, p. 81).
(181) Sur al-Jurayri, voir supra, note 51. Sur Abt Bakr al-Shibli et son attitude

complexe envers al-Halldj, voir Hilya, X/336 ; TB, XIV/389 ; Kashf, pp. 190-97 ;

Ma‘siim “Alt Shah, Tard’iq al-Haqd’iq, Téhéran, s.d., T11/203 ; Passion, 1/123-29.
(182) TB, VIII/128.
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— 8’agit-il bien de ton écriture? lui demanda le vizir.

— Oui.

— Tu approuves donc cette profession de foi?

— De quoi te méles-tu? Soucie-toi plutot de tes propres fautes :
confiscation de biens des gens, oppressions (zulm) et meurtres
(qatl). Qu’as-tu a voir avec les paroles des grands hommes
(sdda)?

— Ses machoires, cria le vizir. Et on se mit a le gifler.

— O mon Dieu, s’écriait Ibn ‘Ata sous les coups. si Tu me
livres a4 ces outrages, c’est pour me chatier d’étre entré chez
un homme pareil.

— Sa chaussure, garde ». Et le garde lui enleva sa chaussure.

— Frappe-le au crane, cria le vizir. Et on ne cessa de lui frapper
la téte avec sa chaussure jusqu’a ce que le sang jaillit de ses
narines. ‘ Enfermez-le ’, ordonna le vizir. Mais on lui répondit
que cet acle provoquerait une révolte dans le peuple. On ramena
alors Ibn “Ata chez lui, ou il proféra cette imprécation : ‘ 6 mon
Dieu, fais-le mourir de la pire mort, mains et pieds coupés ’.
Une semaine plus tard Ibn ‘Atd mourut. Quant a Hamid,
il mourut de la mort la plus cruelle. Ses mains et ses pieds
furent coupés, sa maison incendiée et I’on disait : ‘ I'imprécation
(da‘wa) d’Ibn “Ata I’a atteint ’».

Mise a part cette imprécation, il n’y a pas de raisons de mettre
en doute la réalité historique des autres éléments de ces deux
récits. L’imprécation, elle, semble avoir été calquée sur celle
du gdr’ Ibn Shannabtidh (328/939) contre le vizir Ibn Mugla,
qui fut effectivement réalisée en 323/934. Le vizir avait fait
flageller le gdri’, I'accusant d’avoir adopté des variantes cora-
niques non admises par la Vulgate “‘Uthméanienne (183). D’ailleurs,
le vizir Hamid ne mourut pas comme nous 'indique le récit (%).

(183) Voir Ibn al-Nadim, K. al-Fihrist, éd. Fliiegel, 1871, p. 31 ; H. Laoust,
La profession de foi d’Ibn Batfa, Damas, 1958, note 89. D’ailleurs, il semble peu
probable qu’Ibn “At4 ait proféré une telle imprécation, lui qui commente ainsi le
Coran VII, al-A‘raf/199 (le Coran : pratique le pardon ; ordonne le bien, éloigne-toi
des ignorants), Ibn “AtA : « Approche-toi de celui qui te repousse, offre 4 celui qui
te prive, pardonne & celui qui t’opprime, fais du bien & celui qui te fait du mal»
(Tafstr, 104 in Q. XXV, al-Furqian/63). D’autre part, comme nous 'avons dit
auparavant, «la souffrance » constituait aux yeux d’'Ibn “At, un signe d’élection
divine, il lui serait donc difficile de maudire le facteur de 1’épreuve.

(184) Sur Hamid, sa carriére, son caractére et sa fin misérable, torturé et empoi-
sonné par Muhassin fils du vizir ‘Ali b. al-Furat (312/924) sous le califat d’al-
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D’autres sources rapportent les mémes faits avec des variantes
plus ou moins intéressantes : al-Sarrij dans ses Luma®, et
‘Attar dans sa Tadhkiral al-Awliy@® rapportent des récits
presque identiques : «... Ibn “Ata fut accusé d’hérésie (zandaga)
... Le vizir ‘Alf b. ‘Is4 [sic] I'interrogea d'une facon méprisante.
Ibn “Ata lui répondit d'un ton apre. Le vizir, fou de colére,
ordonna qu’on le déchausse et qu'on le frappe a la téte, avec
ses propres chaussures. Ce qui fut la cause de sa mort » (185).
‘Attar y ajoute ensuite I'imprécation. Les deux auteurs gardent
le silence sur le rapport entre cet interrogatoire et l'affaire
d’al-Hallaj, ainsi que sur les réponses courageuses d’Ibn ‘Ata
pendant le procés. En outre, ils confondent Hamid avec le sage
vizir Ibn ‘Isd (334/946). L’erreur est d’autant plus grave que
politiquement, les deux vizirs étaient des adversaires achar-
nés (186).

Par ailleurs, al-Ansari dans ses Amadli, et son continuateur
Jami dans ses Nafahdat al-Uns rapportent la version suivante :
« Ibn “Ata fut tué a cause d’al-Hallij en dht al-qa‘da 309
[/mars 922] ou en 311 [/924](**"), sous le califat d’al-Qahir
bi’llah [sic]. Ibn ‘Ata avait accepté [les théses d’']al-Hallaj ;
le vizir qui tua ce dernier, lui demanda [pendant son interro-
gatoire] : ‘que dis-tu d’al-Hallaj?’ Ibn ‘Ata lui répondit :
‘occupe-toi d’abord de tes propres fautes, Rends aux gens
leur argent (sim)’. ‘ Tu me braves? ’ dit le vizir qui ordonna
d’arracher une a une les dents d’Ibn ‘AtA et de les lui enfoncer
dans le crane ; ce qu’on fit, et sa mort s’ensuivit » (188).

Notons d’abord qu’al-Qahir bi’lldh fut calife de 321/932
a 323/934. En 309/922 ou 311/924, le calife était encore
al-Mugtadir (321/932). D’autre part, cette version, vraisembla-
blement plus légendaire que les autres, de la torture infligée

Mugtadir, voir al-Khatib al-Baghdadi, al-Taifil wa Hikdydt al- Tufayliyyin, Damas
1346/1927, rééd. Najaf, 1966, p. 181 ; al-Tantkhi (384/994), Nishwdr al-Muhddara,
éd. Margoliouth, 1921, VIII/65; Miskawayh (421/1030), Tajdrib al-Umam, éd.
Margoliouth (Eclipse of the Abbasside Caliphate), Oxford, 1922, 1/25 et 93 ; Hilal
b. Muhassin al-Sabi (448/1056), K. al-Wuzard’, éd. Amedroz, 1904, p. 300 ; Passion,
1/467.

(185) Luma®, 281 ; TA, 11/63.

(186) Sur le vizir “Ali b. ‘Is et les sources, voir Passion, 1/505. Nous allons voir
son role dans «l’affaire d’al-Hall4j ».

(187) C’est al-Suldmi qui émet pour la premiére fois ce doute (intentionnel ?)
sur la date de mort d’Ibn ‘AtA; TS, 265.

(188) Amdlt, 195-96 ; Nafahdt, 141-42.
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a Ibn °‘Ata pendant son procés, provient d’aprés Massignon
(qui n’indique pas sa source), d’'une tradition khurasinienne
due & Abd ‘Amr b. Hamdan al-Hirt (376/986), traditionniste
estimé du Khurésan (1%°).

Nous considérons donc la version reproduite par al-Khatib
al-Baghdadi, comme historiquement la plus cohérente. D’apreés
ce dernier, Ibn ‘Ata mourut une semaine aprés son interrogatoire,
dans la premiére semaine de dhii al-qa“‘da 309/vers le 6 mars 922,
soit une vingtaine de jours avant al-Hall;.

Un point du récit d’al-Sulami repris par al-Khatib, nous
a servi de base pour la recherche sur les éventuelles activités
politiques d’'Ibn ‘Atd pendant cette période. Selon ce récit,
lorsque Hamid ordonna qu’on enferme Ibn °‘At4, il lui fut
répondu que cela allait déclencher une émeute au sein de la
population. Cette réponse témoigne d’une certaine influence
sociale d’Ibn °‘Atad. Deux sources historiques peuvent nous
venir en aide pour éclaircir ce point. D’aprés Muhammad
b. Jarir al-Tabari (310/923) et Abt Hamza al-Isfahant (vers
320/932) (1%9), des émeutes éclatérent & Baghdid en shawwail-
dhi al-qa‘da 309/février-mars 922. Ces émeutes étaient essentiel-
lement organisées par des activistes hanbalites qui, entre autres,
damnérent publiquement Hé&mid a cause de sa politique
d’oppression. L’idée d’organiser des cortéges, dans le but de
damner a haute voix dans les lieux publics les oppresseurs
au pouvoir, constituait pour les hanbalites une des formes
sociales du devoir canonique d’ordonner le bien (amr bi’l-
ma‘rif) (). Bien qu’aucune source ne désigne nommément
Ibn ‘Atd comme faisant partie de ces émeutes hanbalites de
Baghdad, néanmoins le point du récit d’al-Sulami donne a
penser qu’il serait trés probable qu’il eit joué un certain réle,
en tant qu’ex-traditionniste hanbalite trés respecté, pour dresser
le peuple hanbalite de la capitale contre la politique du vizir,
et par conséquent peut-étre sauver son ami al-Hallaj.

D’aprés nos deux sources précitées, la manifestation de
colére populaire, tourna rapidement a I’émeute. Les efforts
de conciliation du vice-ministre Ibn ‘Isa (334/946) et de son

(189) Passion, 1/576.

(190) Al-Tabari, extraits du Ta’rtkh al-Mulik wa al-Umam, intitulés Fitna
Baghddd, Bombay, 1311/1893, éd. Dutt Prasad Press, p. 54 ; al-Istahant, Annalium
Libri, éd. Gottwald, Petropoli, 1884, I1/155.

(191) Ibn Abi Ya‘'la, Tabagdt al-Handbila, Le Caire, 1371/1957), pp. 68, 104, 170.
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ami, I'historien al-Tabari (310/923), qui entrevoyaient peut-étre
le parti que Hamid allait tirer de 1'affaire, restérent sans aucun
effet (192). L’insurrection devenait de plus en plus menacante.
Hamid, préposé au maintien de l'ordre, convoqua alors Ibn
‘Ata vers la fin du shawwal 309/février 922 et le fit torturer
au tribunal méme. Ibn ‘Atd ne succomba pas sur le coup,
il ne fut pas enfermé non plus, par crainte de la réaction violente
de la population hanbalite. Il fut ramené, sans doute en cachette,
chez lui, ou il mourut une semaine plus tard. Du 19 dha
al-qa‘da 309 au 23, linsurrection atteignit son comble,
commencant a ébranler, d’aprés al-Tabari, les bases adminis-
tratives et économiques du pouvoir abbasside. Le 23 (26 mars
922) ce fut «le grand jour” (yawm ‘azim, selon l'expression
d’al-Tabari) : al-Hallaj fut supplicié et mis & mort atrocement,
tandis que plusieurs quartiers de la capitale étaient incendiés
par les révoltés. Mais Hamid avait déja gagné la partie et
I'insurrection se calma peu & peu, du moins pour quelque temps.

Ibn °‘Atd est une des figures marquantes du Soufisme
primitif. Traditionniste hanbalite devenu, aprés une longue
période passée dans un état psychologique particulier, un
soufi aux conceptions d'une haute portée spirituelle, sa vie
parait riche en événements remarquables. Auteur d’un des
premiers Tafsir mystiques, il perdit la vie pour avoir défendu
les théses mystiques d’al-Hallaj, quelque temps avant celui-ci,
et est de ce fait le premier grand soufi mort pour ses idées.
Pourtant les notices biographiques qui lui sont consacrées,
le laissent méconnu. Ce n’est qu’en le suivant a travers plusieurs
catégories de sources, que I'on peut tracer une certaine esquisse
de sa vie historique (fabagdl mystiques et non mystiques,
textes «théoriques» du Soufisme, recueil de propos ou de
hikayat, ouvrages historiographiques et biobibliographiques,
« Mémoires » d’hommes politiques, son propre Tafsir, etc.).

(192) L’échec de ces tentatives de réconciliation entreprises par Ibn ‘Isa et
al-Tabari et la fin de la vie de ce dernier, tendent & démontrer que les principaux
éléments activistes des émeutes de BaghdAd étaient hanbalites. En effet, ’hostilité
d’al-Tabari envers le hanbalisme n’était cachée a4 personne (voir son traité contre
Ibn Hanbal, ¢ al-Radd ‘al4 al-Hurqdsiyya » in Muntazam, V1/172). La population
révoltée, tout en refusant ses propositions, le bloqua, malgré le recours a la police
réguliére, dans sa maison, et ce jusqu’a sa mort en 26 shawwal 310/16 février 923.
Méme son enterrement fut effectué clandestinement ; voir Passion, 1/505.
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Le cas d'Ibn “Ata est loin d’étre unique. C’est en étudiant d’un
point de vue historique, la courbe de vie des personnages tels
que lui, en s’appuyant sur I'analyse critique des sources dispo-
nibles qui les concernent de prés ou de loin, que de nouvelles
perspectives de recherche s’ouvrent dans des domaines aussi
mal connus historiquement, que la vie des premiers mystiques,
et en général la mystique primitive musulmane.

M. AMirR MoEzz1
(Paris)
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