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Mohammad Ali Amir-Moezzi*

Fin du Temps et Retour a I’Origine
(Aspects de 'imamologie duodécimaine VI)!

Abstract: The aim of this study is the analysis of relations between cosmology and eschatology
in Twelver Shiism according to the eary corpus of Imimite traditions and their latest exegesis. These
relations seem to reveal some aspects still more or less unknown of Twelver messianisrn. The
study is composed of two parts. First, it deals with the correspondence between universal escha-
tology and the important cosmological tradition of « the Armies of Ineelligence and Ignorance ».
Secondly, it studies the correspondence between individual eschatology and the series of traditions
about the creation of worlds, their inhabitants and their roles. The examination of these relations
seems to show, as some philosophical and mystical exegesis have underlined, that the Twelver Shiite
vision of the world rests, like other initiatic traditions with mythical language, on the wiptych of
original purity, the invasion of evil and the final return to the origin.

Résumé : L'objectif de cette étude est 'examen de quelques rapports entre la cosmologie et
Veschatologie dans le shiisme duodécimain, 3 partir du corpus imamite ancien et les exégbses plus
tardives de celui-ci. Ces rappotts semblent révéler des aspecs encore mal connus du messianisme
, imarnite. L'étude est composée de deux parties : d’abord, fa correspondance entre l'escharologie ;
; universelle et ' importante tradition cosmologique des « Armées de Pntelligence et de Ilgnorance ». :
Ensuite la correspondance entre l'eschatologie individuelle et fa série des traditions sur la création
des mondes successtfs, de leurs habitants et les fonctions de ceux-ci. L'examen de ces rapports semble
indiquer, comme Ponr d'ailleurs souligné quelques exégeses philosophiques et mystiques, que la
vision du monde imamite s'appuie, comme d’autres traditions initiatiques au langage mythique,
sur le triptyque de la pureté originelle, de 'assaut du Mal et du retour final & l'origine.

* EPHE-Sorbonne, Paris.
1. Pour les cing auues articles de cette série d'études consacrées & I'imamologie duodécimaine

voir la bibliographie. () g}
§
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De nos jours, en pays d’islalﬁ, le terme « eschatologie » est presque toujours tra-
duit par %m al-ma’dd ou ma'dd shendsi ou encote ‘elm-e ma'dd, pour ne citer que
les deux langues majeures de la culture islamique, Varabe et le persan. Clest dire que
les lettrés musulmans nont jamais cessé de percevoir la notion de 74 4d comme dési-
gnant de fagon globale les fins derniéres de ’homme et du monde, intégrant les autres
aspects de 'ECKOTOC tels que giba, hash, ba'th, qiydmaou encore dkhira. Ot madd
signifie littéralement, on le sait, le lieu de rerour ou le mouvement de retour vers le
point de départ, d’ou les innombrables réflexions de théologiens, philosophes ou
mystiques percevant en général cette notion eschatologique soit comme un retour
4 la source de I'étre qui est Dieu, soit comme un retour 2 Uexistence aprés la mort
qui est la résurrection (Gardet, 1967 ; Arnaldez, « Ma‘ad »; Smith-Haddad, 1981;
Michot, 1986)2. Leschatologie imamite, quant 2 elle, a déja suscité un assez grand
nombre d’études (par ex. Moeller, 1901 ; Cortbin, 1971-72 : IV/301-460; Sache-
dina, 1981; Hussain, 1982)3 ; cependant, 4 ma connaissance, aucune étude critique
'a encore été consacrée aux rapports qui y relient les deux notions capitales de la
Fin du Temps et du Retour 2 'Origine tels quils sont établis dans les textes anciens,
principalement d’époques pré-bouyide et bouyide (Amir-Moezzi, 1992 a, 48-58),
et développés 2 partir de ceux-ci par les penseurs plus tardifs. Ces rapports s"avérent
pourtant fondamentaux, me semible-t-il, pour une meilleure compréhension des spé-
cificités de l'eschatologie et du messianisme imamites d’une part, et pour appréhender
le rble central qu'y joue la figure de 'imam d’autre part.

Erabli presque définitivement dans la premitre moitié du Tve/Xe sitcle, le mes-
sianisme duodécimain est entierement centré sur la figure du douzieme et dernier
imam, ['imam caché et le Sauveur eschatologique (Kohlberg, 1976; Klemm, 1984;
Amir-Moezzi, 1992b : 236-42 et 1996 b: 113-21; Modarressi, 1993, premiére par-
tie; Arjomand, 1996a et b). La figure de ce dernier, son Occultation, sa mission soté-
riologique, sa manifestation 4 la Fin du Temps ou encore la situation du monde lors
de cet avénement constituent les sujets principaux de [immense littérature messianique
eschatologique imamite au point que les données classiques telles que la description
du Tribunal final de la résurrection, le sort des élus au paradis ou celui des damnés
en enfer paraissent en comparaison extrémement minces et secondaires (Amir-
Moezzi, 1998 b, 575-764). La premiére grande source de cette lictérature serait le
Kitab al-ghayba de Abl ‘Abd Allth Muhammad « Ibn Abi Zaynab » al-Nu'méni (m
circa 345/956), la plus ancienne monographie, parvenue jusqu’a nous, sur la figure
de 'imam caché. Constamment et largement utilisé par les auteurs postérieurs, il
constituera, dans cette partie, notre principale source d’information.

2. L’ouvrage de Michot, consacré 3 la pensée d’Avicenne, contient également de nombreuses et
précieuses informations sur d’autres auteurs et courants doctrinaux.

3. Pour placer les analyses fournies par ces monographies dans un cadre historique plus large,
voir par ex. Aguade, 1979 ou Blichfelds, 1986. Sur les sources et d’autres études, voir mainte-
aant Amir-Moezzi, 1998b,

Fin du Temps et Retour 2 [ Origine (Aspects de Uimamologie duodécimai;(xe VD) /55

La Fin du Temps et la manifestation du Sauveur comporte deux dimensions,
répondant semble-t-il au couple zdhir/batin omniprésent dans le shiisme : une
dimension universelle, collective, extérieure, censée devoir se passer dans « 'his-
toire » afin de la bouleverser, et puis une dimension individuelle, toute intérieure,
déterminant le bouleversement de I'étre du fidéle (46:d. : 576b sq). Par souci de
clarté, il convient d’examiner notre problématique, les rapports entre les deux
notions de dkhir al-zamdn et ma 'dd, dans chacune de ces deux dimensions.

1. Ce qui caractérise la Fin du Temps et rend en quelque sorte indispensable la
manifestation de I'imam caché, c'est l'envahissement généralisé de la terre par le

Mal, I'écrasement des forces de la Lumitre par celle des Ténebres, le régne uni-
versel de la violence, de Uinjustice et de I'ignorance, d’oti la formule consacrée
« Le Mahd/Q#’im se soulévera 4 la Fin du Temps et remplira la terre de justice
comme (I NNICICICHOREED | o ppression et d’injustice (ou “de tén&bres”)
(sa-yagiimu l-mabdilal-qd’im fi dkhir al-zamin fa-yamlaa l-ard adlan kama
muliat jawran wa zulmanfiuluman) ». La Délivrance universelle (faraj) ne peut
étre atteinte que par la violence, par une guerre terrible (Amir-Moezzi, 1992a :
283 s5q). Le Sauveur viendra délivrer non seulement les oppressés de I'époque mais
aussi prendre revanche sur toutes les injustices accumulées au cours des 4ges :

1l (i.e. le Mahdi) se soulévera, plein d’esprit de revanche et de colére, ateristé
du courroux de Dieu frappant les créatures. Il aura sur lui la chemise que porrait
le Messager de Dieu le jour de [la bataille de] Uhud, ainsi que le turban A traine
de celui-ci (‘imdmathu al-sabab), sa grande cuirasse, son sabre dbit I-fagir Pendant
huit mois, il tiendra dégainé son sabre, tuant sans tréve... » (tradition remontant
3 Ja'far al-5adiq; Nu'mini, ch. 19, n° 2: 437-38).

Assisté dans sa mission par Dieu, U'ultime héritier de Muhammad le Mahdt
nie peut étre que victorieux

1l tiendra I'étendard (rdya) du Messager de Dieu, dont la hampe est faite des
plhers du Tréne de Dieu (umud al-arsh) et de Sa miséricorde (rabma) ef I'éroffe
de Son Soutien victorial (nasr). Tout ce qui sera touché par cet étendzud sera
anéanti par Dieu. .. » (tradition remontant & Muhammad al-Baqir; ibid,, n® °3, 438
etn® 5, 441-tradition attribuée i Ja'far; aussi, Kulayni s.d., K. albugja, bab md inda
Faimma min sildh raselillah - 1337-43).

A part le soutien divin, le Mahdi jouit de Faide d’autres compagnons de
combat. Qui sont ces derniers et, d'une maniére générale, qui sont les protagonistes
de la Bataille? Les forces du Bien, ceux qui se battent aux cotés de I'i imam, sont
composées de plusneurs sortes de « soutiens ». D'abord, selon la doctrige imamire
du « retour & la vie » (al-r2ja) (Freitag, 1985 : 29-34; van Ess, 1991 : 285-308;
Kohlberg « Radj‘a »), un certain nombre de personnes, pour la plupart de grands
personnages de 'Histoire sainte, victimes de l'injustice et de 'impiéeé de leur
temps, seront ressuscitées afin d’aider le Mahdi dans sa bataille finale €t se venger
de leurs oppresseurs et bourreaux, revenus 4 Foccasion eux aussi & la vle pour étre


Omid
Highlight

Omid
Highlight
perhaps the most distinguishing feature of shi'ite eschatology; note for example that Kulayni does not have a kitab al-fitan wal-malahim like Bukhari and Muslim 

Omid
Highlight
where is he getting this? it is certainly not from Nu'mani/Saduq/Tusi. this seems to reflect much later (post 1258) mystical contemplations, dhahabiya, shaykhiya, etc.

Omid
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punis4. Les traditions sont divergentes sur 'identité de ces personnages mais cer-
tains noms apparaissent de maniére plus récurrente : ‘Al b. Abi Télib5, al-Husayn
b. ‘Ali ou d’une maniere plus général les Impeccables (le Prophete Muhammad,
sa fille Fatima et les onze premiers imams), le mystérieux prophéte mentionné par
le Coran 19:54-55, Isma'il « Fidele & ses promesses » (sddiq al-wa'd)¢ ou encore
Jésus-Christ qui, selon une tradition connue de tous, priera derritre le Q2'im (par
ex. Ibn Quldye, ch. 19 : 65 sq, ch. 50 : 136 sq; Majlisi « Le Second » 1972, LI/77-
78 et LI11/101-117; d’une maniere générale Hurr ‘Amild).

Tout comme les grands prophetes lors des épreuves majeures de leur mission,
I'imam sera assisté, lors de sa bataille, par les anges, archanges et entités célestes : les
anges qui accompagnaient Noé dans 'Arche, Abraham lorsqu'il fut jeté dans le
feu, Moise lorsque les eaux de la mer furent écartées pour lui, Jésus lorsque Dieu
['éleva aupres de Lui-méme (Nu'mani, ch. 19 : 439-40); les différentes troupes
d’anges mentionnées par le Coran, les murdifin (Anges les uns 4 la suite des autres,
Coran 8:9), les munzalin (Anges descendus d’en Haut, Coran 3 : 124), les musaw-
wimin (Anges qui marquent, Coran 3 : 125), les Chérubins (karriibiyyin), Gabriel,
Michagl, Séraphiel ou encore la Frayeur (a/-ru'8), entité céleste terrifiante, appor-
tant la victoire & l'armée du Mahdi en « marchant » avec elle (Nu'mini : ch. 13 :
337 sq; Ibn Babiye, 1985 : ch. 33, 1/331). Une insistance particulitre est faite sur
les 313 anges qui accompagnaient le Prophéte le jour de la bataille de Badr (Nu‘mant :
ch. 19, 440 s5q). Dans ce contexte eschatologique, les rapprochements avec cette
fameuse bataille sont constants. Badr est considéré comme la premiere grande vic-
toire de Muhammad contre les incroyants et représente en quelque sorte le début
de I'établissement de I'Islam. La bataille du Q4'im marquera la victoire ultime et défi-
nitive de la religion initiatique des imams contre leurs « ennemis ». Badr fonda uni-
versellement I'exotérique de la religion; la manifestation (zuA47) et le soulévement
(giydm, kburijf) du Mahd? instaureront universellement la religion ésotérique.
D ailleurs, l'essentiel de I'Armée du Sauveur est formé par les fidéles initiés. Les Com-
pagnons du QA'im (ashdb al-q4’im), que les traditions appellent également « la
milice » (jaysh), « la milice de la colére » (jaysh al-ghadab) ou encore « les hommes
de la dévotion sincere » (ahl al-ikhlds/al-khullas) (Nu'mini, 285, 378 sq, 443 sq;
Ibn Bablye, 1985 :1/268 et 331; 11/378, 654, 671 sq), sont eux aussi, comme les
combattants de Badr, au nombre de 3137, Toute une série de traditions les décri-

4. La notion de rzj'a dans le sens qui vient d'éire mentionné est également appelée hashr khdiss
(« tésurrection particulitre ») et distinguée du retour 4 la vie universel pour le Jugement dernier
appelé bashr ‘4mm {(« tésurrection générale »}.

5. Surnommé dans ce contexte sdhib al-karrds, « Maitre des Retours cycliques » 5 karra, pl. karrit
est ici synonyme de r#7'a.

6. Selon la tradition imanmite, il éeait le fils du prophete Ezéchiel et fur arréeé, dépecé et mis &
mort par son peuple ingrat.

7. Qu'il soit dit en passant que la valeur numérique du terme jaysh est de 313 : jim=3, ya=10,
shin=300. Sur lexistence de la science ésotérique des lettres dans imamisme ancien et les
sources, voir Amir-Moezzi,1992a : index, s.v. 5hm a[—burﬁfct bisdb ai’-jummal.

1
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1:

vent comme des guerriers initiés a la Science secréte ( ilm; sur cette notion Amir-
Moezzi, 1992a : 174-99) : chacun d’eux est porteur d’un glaive sur lequel est ins-
crit « mille mots, chacun donnant acces 2 mille autres », formule consacrée pour dési-
gner l'initiation imamite (Nu‘méni, 447 sq; Ibn Bibdye, 1985 : 11/671; pour la
formule, Saffar, section 6, ch. 18 : 309-12 et section 7, ch. 1:313-15; Ibn Babiye,
1982 :111/326 sq). Au moment du Soulévement, lorSQue le Q4’im lancera son appel
depuis La Meldke, ils viendront le rejoindre par des moyens magiques, grice aux pou-
voirs du Nom Supréme de Dieu et par le déplacement surnaturel dans les airs. Une
fois rassemblés 2 La Mekke, leurs glaives descendront du ciel. Envoyés par I'imam
aux divers endroits de la terre, ils vont dominer absolument tout, méme les oiseaux
et les bétes sauvages leur obéiront. Pour les décisions difficiles, ils recevront de
I'imam des directives qui s'inscriront sur la paume de leurs mains. La connaissance
du Nom Supréme de Dieu leur procurera des pouvoirs miraculeux comme marcher
sur les eaux ou voler dans les airs, etc. (Kulayni, 1969 : II/145; Nu‘méni : 352 sq,
445 sq; Ibn Babiiye, 1985 : 11/672 sq).

En face des forces divines de la justice et de la connaissance se trouvent celles
de Poppression et de ignorance, dirigées par des personnages eschatologiques
illustres comme al-Dajjil ou al-Sufyini. De ce qui ressort des traditions mes-
sianiques imamites, on peut se rendre compte que les adversaires du Q¥’im,
dans la bataille finale, ne sont pas les incroyants mais plutdt les musulmans
ignorants$. ‘

8. Pour une meilleure intelligence de ce qui suit, il me semble nécessaire de rappeleriquelques
notions fondamentales qui se trouvent & la base de « la théorie des opposés » (diddiyya) imami-
te. Le couple omniprésent zdhir/bitin est bien entendu également en ceuvre dans la révélation.
La Vérieé divine se manifeste sous deux aspects : Pexotérique de fa Vérieé est révélé par la pro-
phétie législatrice (mubuwwa) apportant i la masse des hommes { @mma) un Livre sacré « des-
cendu du ciel » (ran2f). Le niveau secret de la Vérité, son ésotérique, enveloppé par la letere, est
révélé grice A la mission initiatique de imam (imdma, waldya, amr), accompagnanc chaque mis-
sion prophétique et apportant 4 une élite minoritaire (khdssa) la véritable herméneutique du
Livre sacré qui fait « remonter [le Livre] & son Origine » (ra w#}). Chaque religion a eu,donc ses
« shiites », Muhammad étant considéré comme « le Sceau des prophétes », le shiisme historique
se présente ainsi comme {'ultime maillon de la tradition inidatique de I'Histoire sainte. De ce
fait, l'imam est présenté nacurellement comme le chef des forces de la connaissance.
Parallelement, il est dit que celles-ci, et surtout imam 2 leur téte, subissent toujours I'adversicé
des forces de Iignorance. Chaque révélation de la Parole divine suscite en effet I'émergence, au
sein de la communauté du Livre, d’un certain nombre d'« adversaires » (didd, pl. addid) ou
d'« ennemis » { aduww, pl. 2@} qui nient jusqu’a lexistence d'un sens caché de la révélation,
s'opposent donc A la mission des imams et, trahissant le Prophéte en amputant la religjon de ce
qu'elle a de plus profond, entrainent la majorité de la communauté, les Gens de I'exorérique (ah!
alzdhir), dans V'ignorance, U'injustice et la violence. Dans la période islamique, les « Ennemis »
sont ceux qui rejeterent la waldya de “All et, par la suite, celle des autres imams. Il s'agit en
oceurrence de la quasi-toralité des Cotnpagnons, en particulier les trois ptemiers califes, les
Omeyyades, les Abbassides et, d’une fagon générale, ceux que les shiites appellent « la majorité »
(al-akthir) ou « la masse » (al-dmma), ceux que 'on a fini par appeler « les sunnites, »; & cet
égard, voir Amir-Moezzi, 1998a.
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« Lors de son Soulévement, notre Q4'im aura 4 affronter une ignorance (jahl)
encote plus grande que celle queut 3 affronter le Messager de Dieu de la part des
ignorants de I'Age de I'lgnorance (d’avant V'lslam) (jubhil al-jébiliypa)... Car, 2
Pépoque du Messager de Dieu, les gens adoraient les pierres, les rochers, les plantes
ou encore les statues en bois, mais lorsque notre Q4'im invitera les gens (a sa
Cause), ceux-ci interpréteront tous le Livre de Dieu (i.e.; le Coran) contre lui et
argumenteront contre lui et le combattront en se servant du Livre (kullubum
yardawwald alayhi kitdbi-llah yabtajit ‘alayhi bibi wa yugduliinahu alayhi) » {tra-
dition de Ja'far; Nu‘méni : 423-24).

Les ennemis du Mahdi sont naturellement les descendants des adversaires
historiques du shiisme. Dans une tradition prophétique rapportée par Ja'far al-
Sadiq, le Prophéte, apres avoir informé ‘Al du fait que le Mahdi sera un de ses
descendants par al-Flusayn, s'adresse ainsi 2 al-‘Abbas b. ‘Abd al-Muttalib, I'épo-
nyme des Abbassides :

« — “Oncle du Prophete! Veux-tu que je tinforme de ce que me révéla 'ange
Gabriel?” — “Oui, Messager de Dieu.” — “Gabriel me dit : “Tes descendants
auront 4 subir des calamités de la pare des descendants d’al-'Abbis’™™ — “Messager
de Dieu, dois-je éviter les femmes (pour éviter 'avoir une descendance) " — “Non,

Dieu a déja décidé de ce qui sera” » (Nu'man : 356-58).

Par ailleurs, bon nombre de traditions eschatologiques ont un accent anti-
arabe prononcé, sans doute parce que, selon la vision imamite, les vrais respon-
sables de la décadence de la religion, depuis I'écartement de ‘Alt jusqu'a la persé-
cution et 'assassinat des imams et de leurs fideles, étaient des musulmans arabes.
« Malheur aux Arabes », « Malheur aux Arabes du Mal qui s'approche », « Notre
Q4’im sera sans pitié envers les Arabes », « Il o'y aura entre le Q4’im et les arabes
que le glaive », « Il ne restera entre nous et les Arabes que le massacre »,yetc.‘i‘. Paral-
element, il est dit que la totalité ou presque des Compagnons du Q&’im sont Fies
« non-Arabes » ou « Pesans » ( 2jam). Répondant i la question : « Cqmblep
parmi ceux qui accompagnent le Q4’im sont arabes? », imam .]a‘far est dit avoir
répondu : « Trés peu » « Mais nombreux sont les Arabes qui professent cette
Cause ». « Les gens seront inévitablement éprouvés, séparés, tam‘isés (yumabhasi
wa yumayyazl wa yugharbal?) ; nombreux seront les gens qui tomberont du
tamis. » (Nu‘mani : 298-99; Iskafi :, 53). Selon une tradition remontant 3 U'imam
al-Bagir, les 313 Compagnons du Q&'im sont tous des fils de @jarm (Nu'mini :
448 ; Thisi : 284) et un propos remontant 4 Ja'far semble indiquer qu'ils profes-
sent une religion toute autre que I'lslam exotérique puisque « ils ressemblent aux
adorateurs du soleil et de la lune (shibh ‘abada al-shams wa l-gamar) » (Nu'mani :
451-52). Dans ce sombre tableau de la communauté islamique, les shiites ne

9. Kulayni, s.d., K al-bujja : « Bib al-tamhis wa Fimtihan » 11/194-97; Nu'ménl : 337 sq;
Iskafl : 42 sq.
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sont pas mieux nantis que les autres. « Lorsque I'étendard du Vrai (rdye al-haqq)
[du Q&’im] se manifestera, aurait encore dit Ja'far, les habitants du Levant et du
Couchant le maudiront. .. 4 cause de ce que les gens auront subi, avant son Sou-
levement, de la part de sa Famille (ah/ baytihi ou, selon une autre version, “de la
part des Bant Hashim”). » (Nu'mini : 424-25). Dans une autre tradition, remon-
tant au méme sixieéme imam, il est dit : « Cet événement (i.e, le Soulevement de
l'imam caché) n'aura pas lieu jusqu'a ce que certains d’entre vous (les shiites) cra-
chent aux visages d’autres, que certains d’entre vous maudissent certains autres
et les traitent de menteurs » (Nu'mini : 300; Iskifi : 43). Seule une petite mino-
rité, « les vrais shiites », Cest-d-dire les initiés 4 la rotalité des enseignements des
imaims, seront épargnés de 'emprise du Mal. Cette minorité est formée de fideles
dont «le coeur a été éprouvé par Dieu pour la foi (al-mumin imtabana lléh qal-
bahu li [-im4n) », ceux qui sont soutenus par la force de leur waldya, leur certi-
tude et leur connaissance (Amir-Moezzi, 1998a : 202-7).

LArmée du Mahdi, au fur et & mesure gonflée par la masse des opprimés et
des volontaires acquis 4 la Cause, remportera donc la victoire. Le Hedjaz, I'lrak,
'Orient, I’Egypte, la Syrie et puis Constantinople seront conquis avant que le
monde entier ne se soumette au Sauveur. Les « Ennemis » et leurs ipartisans
seront une fois pour toute supprimés de la surface de la terre, le monde sera embelli
par la justice, ’humanité ressuscitée par la lumiére de la Connaissance. Et qulest-
ce qui se passera aprés? Le Mahdi préparera le monde pour la Réstirrection
finale. Selon certaines traditions, il régnera sur le monde pendant Equelques
années (7, 9, 19... ans) apres quoi surviendra la mort de toute Phumanité juste
avant le Tribunal ultime. D’autres traditions rapportent que, aprés la.mort du
Q4’im, le gouvernement du monde restera, pendant un temps plus ou moins long
jusqu'au Jour de la Résurrection, entre les mains des sages initiés (Nu‘manf,
473-75; Ibn Babiye, 1966 : 6-7 et 1985 : 1/256; aussi Amir-Moezzi, 1992a :
279-301 et 1998b). .

Passons maintenant aux récits des Origines, aux traditions cosmogoniques.
Celles-ci se répartissent en deux groupes. Le premier concerne ce que l'on pour-
rait appeler la cosmogonie exotérique : la création ex nihilo, les-Premitres-Choses-
Créées, le cosmos des sept cieux et des sept mondes sub-terrestres, Iangélologie
et la démonologie, les Supports de I'univers, les régions, les habitants ou encore

"age de I'univers, etc. Ces données se retrouvent, sous une forme ou unec autre,
dans les ouvrages cosmographiques musulmans en général et sont donc communes
aux littératures shiite et sunnite. Le second groupe parait spécifiquement shiite
et présente une cosmogonie que 'on pourrait qualifier d’ésotérique puisqu'elle
contient des informations concernant la doctrine initiatique des imams (Amir-
Moezzi, 1993). La tradition qui nous intéresse ici, puisque sa mise en paralléle
avec les données eschatologiques révele des données significatives, appartient 2
ce second groupe. Il s'agit du long et important padith des « Armées (junid) du
agl et du jahl ». Plusicurs sources, parmi les plus anciennes, 'ont rapporté

(Barqi: 1/196-98; Kulayni, s.d., K al-agl wa l-jabl: 1123-26; Pseudo (?) Mas‘adi,
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1-3; Ibn Shu'ba : 423-25) et il:a retenu l'attention de plusieurs grands exégéres
de hadith (Majlisi « Le Second », s.d. : 1/45 sq; Mulla Sadra : 14 sq; Qazwint :

21 sq)10. Voici quelques extraits de cette tradition :

¢ ... Sama b. Mihrin (Ab Muhammad al-Hadrami al-Kdfi, mort au ne/vitle s. a
Meédine, disciple des sixiéme et septiéme imars) dit : “Jétais chez Abi ‘Abd Allah
(i.e. Ja'far al-Sadiq) et un groupe de ses disciples s’y trouvait aussi. On fir mention
ﬁ de la Hiéro-Intelligence et de I'lgnorance. Il dit alors : ‘connaissez la Hiéro-Intelli-

gence et ses Armées, I Ignorance et ses Armées et vous serez sur le chemin de la gui-
dance’. — Sama‘a : ‘Que je te serve de rangon! Nous ne connaissons que ce que tu
nous fais connaitre,” — AbG ‘AbdAlldh : ‘Dieu, qull soit glorifié et exalté, créa la
Hiéro-Intelligence et elle fut le premier créé parmi les éres spirituels (rbdniyyin),
tirée du cbté droit du Trone et procédant de la Lumitre de Dieu. Puis, Il lui ordonna
de reculer et elle recula, d'avancer et elle s'avanga. Dieu proclama alors : “Je tai
créée glorieuse et t'ai donné la précellence sur toutes Mes créatures’. Ensuite Dieu
créa I'lgnorance & partir de 'Océan saumitre; Il la créa ténébreuse er lui dit de
reculer et elle recula, d’avancer et elle n’avanga point. Dieu lui dit alors : “Certes, tu
tes enorgueillie’ et 1 la maudit. Dieu créa alors pour la Hiéro-Intelligence soixante-
quinze Armées. Lorsque Ulgnorance vit la générosité divine envers la Hiéro-Intel-
ligence, elle ressentit une violente hostilité ( 2ddwa) envers celle-ci et s'adressa ainsi
4 Dieu : ‘Seigneur! Voici une créature semblable & moi ('Ignorance est également
une entité ‘non-matérielle’, une'contre-puissance cosmogonique, archétypique), Tu
Ias privilégiée et rendue puissante; or, je suis son Adversaire (littéralement ‘son
Opposé, didd) et je n'ai aucun pouvoir. Donne-moi des troupes semblables aux
siennes’. ‘Soit, répondit Dieu, mais si tu te rends encore rebelle, Je vous bannirai,
toi et tes troupes, de Ma Miséricorde’. ‘Qu'il en soit ainsi’, dit I'gnorance. Ensuite
Dieu créa également pour elle soixante-quinze Armées. Voici les soixante-quinze
Armées que Dieu donna (2 la Hiéro-Intelligence et  I'lgnorance) : le Bien, ministre
de la Hiéro-Intelligence et son Adversaire (diddubn), le Mal, ministre de I'lgnorance;
fa Foi et son Adversaire [ Tnfidélité. .. La Justice et son Adversaire [Injustice. .. la Clé-
mence et son Adversaire la Colere. .. la Science et son Adversaire I'lgnorance... la
Garde du secret et son Adversaire la Divulgation du secret... la Sagesse et son
Adversaire la Passion... la Joie et son Adversaire la Tristesse, etc.”... »

On mettra de c6té les questions théologiques de la justice divine ou de Iori-
gine du Mal que comporte le hadith et qui ont retenu l'essentiel de l'attention
des commentateurs. Dans le cadre de la problémartique qui nous occupe, le

: p ique q p
parallele avec les traditions messianiques-eschatologiques est frappant. 1l faut
d’abord noter que la correspondance, voire Pidentification, entre le 2gf et la

q p

10. J'ai déja consacré une éwude aux différentes significations, techniques ou non, du terme g/
dans le corpus imamire ancien et proposé de le traduire, dans sa dimension cosmogonique, par
« hiéro-intelligence » pour distinguer ce niveau d’autres niveaux sémantigues de la notion tels
que « raison », « intellect », « discernement », etc. {Amir-Moezzi, 1992a : 15-33 5 sur ce badith,
voir aussi : Crow, 1996 : ch. 13 ; Kohlberg, « Evil » : 82).
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figure de Iimam sont constantes dans le corpus ancien des traditions agtribuées
aux imams historiques. Le 2g/est dit étre « a preuve intérieure » (dfa%u;]al bt indg)
de Dieu alors que I'imam en est « la preuve extérieure » (al-bujja [-z4hira)
(Kulayni, #bid. : 1/19; rappelons que hujja, pl. hujaj est un des titres les plus récur-
rents des imams en général et de I'imam caché en particulier). Uimam est le 24/
extérieur, alors que le “g/est I'imam intérieur du croyant fidele (ibid. : Ii28 29;
Ibn Shu'ba : 404 sq). Selon une tradition prophétique rapportée par ‘All :

« Le ‘ag/ dans le ceeur est & I'exemple de la lampe au centre de la demeure »

{Ibn Bablye 1966 : 98).
Et Ja'far est dit avoir déclaré ;

« Le rang du ceeur (siege du g/) au sein du cceur est. identique au rang de I'imam
au milieu des hommes qui lui doivent obéissance » (bid. : 109).

De méme, les adversaires des imams sont trés souvent appelés « les guides de
Vlgnorance » (¢imma al-jahl) et leurs partisans, « les ignorants » (jubbdl, jabala,
abl al-jabl) (Amir-Moezzi, 1992a : index, s.z2). Lemploi du terme jund, pl. junid
(armée, troupe), dans le propos de Ja'tar rapporté par Samd‘a b. Mihrin, nest pas,
bien entendu, anodin. 1l s’agic d'un Combat archétypique entre les deux forces
cosmiques de l'lntelligence etde I’Ignorance, ot leurs troupes, les vertus et les vices,

sont élevés eux aussi au rang de puissances et de conuc—puxssances cosmiques. C'est
le premler combat d’'une guerre universelle qui marque toute 'Histoire de 'hu-
manité 4 travers ['opposition des imams des différents prophetes et leurs fidéles
d'une part, et leurs adversaires, les forces de la contre-initiation, et leurs chefs d'autre
part. Dans ce contexte, le combat eschatologique du Mahdi est le dernier de
cette Guerre perpétuelle cosmique pour sceller la victoire définitive des Forces de
PIntelligence sur celles de I'Ignorance. Cette victoire constitue ainsi un #a 4d, un
Retour a I'Origine, puisqu'en supprimanc 'lgnorance et ses Armées, le Mahdi
raméne le monde A cet état originel ott le jahl et ses troupes n'éraient pas encore
venus A existence. Jai souhgné dans ma traduction du badith de Ja'far, l adverbe
« ensuite », utilisé 2 deux reprises. La Hiéro-Intelligence est créée en premier et
« ensuite » I'Ignorance. Les Armées du 2g/ viennent d’abord 4 l'existence et
«ensuite » celles du jabl D’ailleurs, dans son commentaire, Mull Sadré souligne
Vimportance de ladverbe (les deux barf, « thumma » et « fa-») pour développer
sa pensée sur la Bonne Origine de la création (Mull Sadré : 18-19). En instau-
rant son gouvernement mondial sur une population exclusivement formée de fideles
initiés {je reviendrai sur ce point), le Sauveur réactualise cette Origine de la créa-
tion ot l'univers n'érait peuplé que de la Hiéro-Intelligence et ses roupes.

2, Sur la dimension individuelle de I'eschatologie, les informations sont beau-
coup plus rares, plus discrétes, selon la régle qui régit presque toujours les aspects
ésotériques de I'enseignement des imams. Par ailleurs, comme on va le voir, les
développements sur cette dimension sont surtout dus aux auteurs tardifs mais,
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comme il se doit, ces derniers étayent leurs dires par des données recueillies
dans le corpus ancien.

Etre témoin de la manifestation du Mahdi et faire partie de ses Compagnons
constitue la plus heureuse perspective sotériologique de la piété imamite. Mais
tout le monde ne peut naturellement pas étre témoin de la Fin du Temps et Cest
sans doute pour cette raison que de nombreuses traditions répétent qu'avoir foi
en la présence invisible et en I'avénement final du Mahdi équivaur 4 faire par-
tie de son Armée. Cette note d’espoir, destinée peut-étre 4 Porigine & ceux que
le délai indéfini de avénement attendu décevait et frustrait, introduit du méme
coup une dimension sotériologique individuelle dans 'eschatologie duodéci-
maine. Croire en 'imam caché est un article de foi qui concerne la totalité des
fideles, cela fait méme partic de la mise 2 I'épreuve (imtihdn, tambis) des shiites
qui est une des conditions de la période de 'Occultation et qui sert & distinguer
les « vrais shiites » des shiites simplement nominaux (voir supra). Cependant,
comme dans toutes les doctrines ésotériques, I'enseignement remontant aux
imams comporte plusieurs niveaux destinés 4 différentes catégories de disciples
(Amir-Moezzi, 1997b). Certains badith-s semblent en effet aller plus loin qu'une
simple invitation A une foi inconditionnelle et 3 une attente indéfinie de la
manifestation du Sauveur et suggerent que certains fideles particulierement
avancés peuvent artiver & connaitre « endroit ol se trouve I'tmam caché » ou,
autrement dit, entrer en contact avec lui et éventuellernent le voir.

« Le Q&' aura deux Occultations (allusions & 'Occultation mineure, al-ghayba
alsughrd, de 260/874 2 329/940-41 et 'Occultation majeure, al-ghayba al-kubrd,
survenue en 329 et qui dure toujours), une courte et une autre de longue durée.
Pendant la premigre, ne connaissent Uendroit od1 il se trouve que certains élus
parmi ses shiites (khdssa shi atihi) et pendant la seconde, ne connaissent cet endroit
que les élus parmi ses fidtles Amis (khdssa marwdiibi) » (Kulayni, s.d. : chapitre :
Fi l-ghayba, 11/141-42 ; Nu‘'mini : 249-50).

Lexpression « les élus parmi ses shiites » désigne sans doute les quatre « repré-
sentants » (nd ib/wakillsafly) de 'imam caché pendant POccultation mineure;
selon Ja tradition, eux seuls en effet, pendant cette période, avaient le privilege de
connaitre le « Jieu » de 'imam. « Les élus parmi ses fideles Amis » désignerait les
fideles particuliérement initiés pour entrer en contact avec I'imam pendant
I'Occultation majeure.

« Le Seigneur de cette Cause (sdh1b hddha l-amy) aura deux Occultations dont I'une
se prolongera tellement que certains d’entre vous (les shiites) diront qu'il est mort,
d'autres qu'il a éeé tué et d'autres encore qu'il a (définitivement) disparu. Seuls
quelques-uns parmi ses fideles (ashdb) resteront acquis 2 sa Cause mais nul, parmi
les Amis alliés (0lf) ou autres, ne connatura Pendroit ot il se trouve, hormis le fidéle
Ami qui régit sa Cause (al-mawld Hadhi yali amrapu) » (Nu‘méni : 250-51).

La littérature hagiographique consacrée i I'imam Attendu (al-muntazar)
contient en cffet un grand nombre de récits de rencontre avec 'imam caché
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(Amir-Moezzi, 1996b). Or, selon la croyance imamite, la derniere lettre autographe
de celui-ci, recue par Ali b. Muhammad al-Simmari, son quatriéme et d¢rnier
« représentant » pendant 'Occultation mineute, stipule, entre autres, que I'fmam
caché ne sera désormais vu par personne si ce n'est a la Fin du Temps. Clest pour-
quoi, cette lettre marque le début de I'Occultation majeure (Ibn Babiye 1985 :
11/516; Tist : 257; Majlisi : LII/151; Amir-Moezzi, 1996b : 122-23 et note
51). Parmi les tentatives de réconetliation de ces deux données contradictoires (Amir-
Moezzi, 1996b : 123 et note 52), une provient des milieux mystiques et développe
en méme temps la dimension individuelle de leschatologie. Cette herméneutique
est déployée pour la premiere fois, 2 ma connaissance, par Sayyid Kizim Rashti
(m. 1259/1843), second grand maitre de la confrérie théologico-mystique des Shay-
khiyya. En réponse 4 un disciple, au cours d’'un long exposé sur les rapports entre
les fideles et limam caché, Rashti présente une pensée riche et dense qui peut étre
résumée par le syllogisme suivant : l'imam caché ne peut étre vu qu'a la Fin du
Temps (d'apres sa dernigre letere), or certaines personnes ont vu Fimam caché (selon
les nombreux récits de rencontre rapportés par les sources sfires), donc ces per-
sonnes ont atteint la Fin du Temps (c’est-a-dire la Fin de leur « temps », le
« temps » de leur ego). La conclusion du syllogisme est évidemment entendue dans
le sens de la mort initiatique : la vision de I'imam Résurrecteur (Cest un des sens
que la tradition donne au mot ¢&im) marque la mort de 'ego et la résurrection,
la nouvelle naissance de Pinitié. Aprés avoir cité le hadith prophétique que la lit-
térature mystique 1'a cessé de mettre & contribution, « Mourez avant de mouyir »
(miitit gabla an tamitd), Rashti pratique une lecture herméneutique de certains
récits de rencontre avec le Q4'im et conclut :

« Ces récits sont susceptibles d'étre interprétés spirituellement (mabmil ald |-
tawil). Ces hommes assoiffés, accablés, malades, menacés et torturés sont les sym-
boles (rumz) des souffrances quimposent & Pindividu le désert périlleux de la quéte
spirituelle (t2h al-4alab) et Uoppression de la soif de la vision de U'Aimé (ligd’ al-
mahbib). Ces gens morts sont ramends 2 la vie par limam cest dire qu'ils ont eu
une naissance spirituelle (wildda rihdniyya) grace  la vision de la face resplendis-
sante de I'imam et A linitiation (fa¥im wa talgin) que cette vision bénie com-

porte » {Rashti : 356-65; Amir-Moezzi, 1996b : 132).

Cette conception de certaines rencontres avec le Mahdi!! sera reprise;} sous
une forme ou une autre, par d’autres auteurs mystiques appartenant a d’autres
confréries imamites, comme par exemple Mirzd Abd |-Qasim Réz Shirazi
(1286/1869), maitre des Dhahabiyya, ou Sayyid Ahmad Dehkordi (1339/1920),

11. Ce contexte initiatique A portée eschatologique ne concerne pas nécessairement tou} ceux,
nombreux, A qui l'imam caché est apparu pour des raisons ponctuelles et accidentelles, princi-
palement d’ordre humanitaire, et dont les récits remplissent de longs chapitres voire des mono-
graphies entitres comme les deux ouvrages de Tabarsi/ Tabrisi Nui cités dans la bibliographie;

cf. aussi Amir-Moezzi, 1996 b - 127-29. i
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maitre des Khiksariyya (Shirdzi : 98 sq; Dehkordi : 123 sq). 1l est évident que
le sujet est délicat et lorsqu'il s'agit d’aborder I'expérience visionnaire, nos auteurs,
tout comme leurs prédécesseurs, se contentant de rester extrémement allusifs. Uhu-
milité et le devoir de la garde du secret (tagiyya, kitmdn) y sont sans doute pour
quelque chose, mais certainement aussi I'avant-derni¢re phrase de la lettre déja
mentionnée de I'imam caché selon laquelle celui qui prétend avoir vu le Mahdi
avant la Fin du Temps n'est qu'un imposteur et un menteur (Tabarsi/Tabrisi Narf
1965 : 236; 1991 : 474, le récit de Sayyid Muhammad Mahdi Babr al- Uliim).
Toujours est-il que I'analyse des récits de rencontre a portée initiatique, soté-
riologique et eschatologique révele quelques constantes significatives. Limam du
Temps est toujours vu nimbé de lumiére, ou sous une forme lumineuse. Il ini-
tie le témoin a des enseignements secrets qui plongent celui-ci dans un érat de
béatitude et de félicité extrémes. Clest cet état que certains auteurs n’hésitent pas
4 qualifier de mort initiatique et de résurrection spirituelle. Enfin I'imam peut
&tre vu soit « extérieurement », en tant que personne physique lumineuse, soit
« intérieurement », en tant que forme lumineuse spirituelle au niveau du centre
subtil du cceur (ltifa galbiyya). Quelques exemples :

Dans son waité al-Muwdsa'a wa l-muddyaga, Radi al-Din ibn Tawis
(664/1266) raconte, de maniére fort allusive et en se voilant derridre le récit des
réves d’un de ses compagnons, qu'il rencontra 'imam caché, dans un état de pro-
fonde contemplation, que celui-ci lui révéla de hautes connaissances secretes
qui le plongerent dans une intense et profonde béatitude (Ibn Tawiis : 36-7)12,

Shams al-Din Muhiammad Lahiji (912/1506-7) consacre un chapitre aux
Sceaux de la prophétie et de la waldya dans son monumental commentaire du
Golshan-e Riz de Mahmiid Shabistart (720/1317). Dans son long exposé mys-
tique, ol sa propre rencontre avec 'imam caché n'est indiquée qu'implicite-
ment, il explique que la manifestation du Mahdi équivaut A la révélation des réa-
lités, des connaissances et des secrets divins {(haqd 7g, ma @rif; asrdr-e eldhi) et Cest
cela méme qui constitue la réalité de la Résurrection, faisant de simples fidéles
les Compagnons du Q&’im (ashdb-e g&'im) et les véritables hommes de connais-
sance ( drifan-e hagiqs) (Lahiji, 265-68).

Mulld Muhammad Taqi al-Majlisi, dit Majlisi Le Premier (1070/1659-60) et
pere du célebre auteur des Bibdr al-anwdr, est dit avoir déclaré allusivement
dans son Sharh al-ziydra al-jémi a l-kabira avoir rencontré A plusieurs reprises le
Mahdi, aussi bien en réve qu'en état de veille. On rapporte qu'au sujet de I'ex-
périence extatique qui s'en suivait, il aurait écrit :

« Cest comme je goiitai la mort et retournai 2 mon Seigneur grice 4 sa présence
englobante (i.e. celle du Mahd) et sa lumitre bénissante {(ka-anni dhd iq al-mawt

12. 1f est intéressant de noter que cet ouvrage juridique d’Ton Taw(s, sur les régles régissant 'ou-
bli dans les priéres canoniques, n'a a priori rien de mystique. Y intégrer discrétement le récit de
sa rencontre avec §'imam caché semble 8ure également une forme de mgiyya.
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wa rdji* i#d rabbi min fayl hudiiribi -mutadammin wa niiribi l-mutabarrik) »13
{Ahsa't: 268; Bihbahani : 70).

Le Shaykh Ahmad al-Ahsd’'t (1241/1826), de l'ordre des Shaykhiyya et son
second successeur, Muhammad Karim Khan Kirméni (1288/1870) font allusion
4 leurs expériences visionnaires ot les imams leur apparurent sous forme de per-
sonnes lumineuses, et au fait qu'ils furent gratifiés de leur initiation (Hindi, 53-
54; Ridawi, 14). Bien que les deux maitres mystiques ne nomment pas expres-
sément le Mahdi parmi les imams rencontrés, étant donné leur profession de foi
mystique consistant i considérer ce dernier comme « 'imam vivant du Temps »
qui rentre nécessairement en contact avec ses « Compagnons » (Kirmani, 56-9),
on peut raisonnablement penser que la vision du Q4'im faisait également par-
tie de leurs expériences spirituelles. :

Les mystiques postérieurs, appartenant & d’autres confréries imamites (Ni'matul-
lahiyya, Dhahabiyya, Khaksariyya, Uwaysiyya) font mention de la possibilité de
vision de I'imam, sous forme d’une entité lumineuse, dans le centre subtil du eceur,
et de bénéficier ainsi de son initiation secréte. L'assertion se fonde presque tou-
jours sur le hadith remontant & ‘Ali, que l'on applique 4 tous les imams et au Q4'im
en particulier, en tant que « 'imam de ce Temps » : :

« Me connaitre en tant que Lumiére cest connaitre Dicu et la connaissance de Dieu,
Cest me connaitre en tant que Lumigre. Celui qui me connaft en tant que Lumigre
est un croyant dont Dieu a éprouvé le coeur pour la foi » (ma rifai? bi [-nirdniyya
ma'rifatu Udh wa ma'rifatu Udh ma'rifati bi -nfirdniyya man arafani bi Fndrdniyya
kdna muminan imtapana lldhu qalbabu li l-imén) (Muzaftar ‘Ali Shah: 5 sq; Ndr
‘Ali Shih Le Second : 159 sq; Palasi Shirdzi : 14, 18-25, 38, 68).

1l s'agit de « la vision par (ou “dans”) le ceeur » (al-riya bi l-qalb), expérience
spirituelle dont les conséquences sont dites étre la connaissance salvatrice et les
pouvoirs supranormaux (Gramlich, 1976 : 207 ; note 1073 ; 247-50 ; et surtout
Amir-Moezzi, 1992a: 112-45, en part. 132-37). Rappelons que I'expression « le
croyant dont Dieu a éprouvé le coeur pour la foi » désigne, entre autres, les
Compagnons du Q4'im, les « vrais shiites » (cf. supra). Ces auteurs tardifs ne ces-
sent de justifier et corroborer leurs assertions par des traditions provenant du cor-
pus ancien des dits attribués aux imams. Il est vrai que, dés 'époque ancienne,
Pinfluence de la présence de I'imam caché est constamment comparée & une
illumination ou 2 un rayonnement lumineux et il parait que pour les fidéles, tirer
bénéfice de cette effusion rayonnante ne peut se faire que d’'une manitre occulte,

13. La phrase met manifestement i contribution deux passages coraniques. D'abord « Toute
ime gofite {un jour] la more » {kullu nafs dbd’igars Lmaws} (Coran 3 :185;21:35 et 29 57).
Ensuite « Quant A toi, dme pacifiée, retourne 3 ton Seigneur, agréante, agréée. .. » (yd ayyatuhd
n-nafiu L-mupma'inna lirji? ild rabbiki ridiyyaran mardiyya) {Coran 89 : 27-28). Le propds ateri-
bué 4 al-Majlist semble ainsi suggéter que la rencontre du Résurrecteur marque la mort de 'ego
et la résurrection de l'individualité spiricuelle. ‘
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mystérieuse puisque, a chaque occasion, on ajoute que cela est un secret sacré
(Ibn Bibaye, 1985 : 17253, 372, et 11/485 sq). Par exemple, dans une tradition
remontant au Prophete et rapportée par Jabir al-Angari, il est dit que, pendant
'Occultation, seuls ceux dont le ceeur a éié éprouvé par Dieu pour la foi reste-
ront fideles & I'imam caché, qu'ils seronc illuminés par la Lumiére de celui-ci et
tireront bénéfice de son Amitié (waldya) comme on peut tirer bénéfice du soleil
lorsqu'il est caché par les nuages, et le propos se termine par ces mots :

« Cect est un secret scellé de Dieu, un trésor caché de la Science divine. Jabir! Cache
ce secret de ceux qui n'en sont pas digne » (#bid, 1/253).

A un endroit de la célébre et longue « Pritre du temps de I'Occultation du
Q&im », il est dit :

« {...] Seigneur, montre-nous éternellement sa Lumigre (i.e. du Mahdi) qui ne
contient aucune ombre et ressuscite par elle les coeurs morts... (32 rabbi arind
nitrahu sarmadan ld zulma fihi wa abyi bibi I-quldb al-mayyita) » (515).

Linitié au « cceur éprouvé » peut ainsi atteindre la Réalité lumineuse de
I'imam, but ultime de 'enseignement imamite. Le Mahd1 étant 'imam vivant
de notre Temps, le Temps de FOccultation, c’est naturellement lui qui polarise
ces données et constitue le principal support de la médiration et de la pratique
spirituelle. Sa « Rencontre » et l'initiation qu'il prodigue pendant celle-ci, entraine
le salut et équivaut 2 la résurrection individuelle. Cest dans ce sens que nos
mystiques comprennent des traditions anciennes, attribuées a plusieurs d’entre
les imams, telles que :

« Lavénement ou le retardement de la Fin du Temps ne porte aucun préjudice 2
celul qui connalt le Q4’iro »

ou €ncoie :

« Celui qui connalt son imam cest comme s'il se trouvait déja sous la tente de imam
Attendu » (Nu'mini : 470-73).

Cette eschatologie individuelle présente des correspondances fondamentales
avec certaines traditions cosmogoniques et anthropogoniques de type ésoté-
rique spécifiquement imamite. Ces récits des Origines peuvent étre considérés
comme ceux relatant I'lnitiation Primordiale. Ailleurs, je les ai décrits et analy-
sés en détail (Amir-Moezzi, 1992a : 75-110; 1993 : 2nde partie). Ici, je ne les
présenterai que brivement afin de pouvoir montrer leur connexion avec les-
chatologie individuelle.

La Création commence avec la mise en existence d’une série de « Mondes »
et de leurs habitants, tous non-matériels, puisque créés des millénaires avant la
création du monde matériel sensible. Le premier de ces Mondes est appelé « la
Meére du Livre » (umm al-kitdb) et ses habitants, les premiers étres créés, sont les
entités lumineuses informes des Impeccables (le Prophéte, Fatima et les imams),
tirées de la Lumiére de Dieu-méme. Ce plérdme constitue 'lmam, dans son sens
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cosmique, originel, archétypique. Ensuite est créé le Premier Monde des Parti-
cules (‘2lam al-dharr; litt. « des fourmis » al-awwal), appelé également le Pre-
mier Monde des Ombres ( #lam al-azilla al-auwwal) ou encore Le Monde du Pacte
primordial (4lam al-mithdg). Les entités lumineuses y prennent une forme
humaine. Désignées par des expressions telles que « silhouettes de lumiére »
(ashbih nir), « esprits faits de lumiere » (arwih min nilr) ou encore « ombres de
lumiére » (azilla nits), elles sadonnent A une circumambulation archérypale
autour du Tréne divin, attestant ['Unicité de Dieu (tawhid, tahlil) et lovant Sa
Gloire (tahmid, tamjid, raqdis, rasbib). Surgmsent ensuite, dans ce monde, les Par-
ticules ou les Ombres, C'est-3-dire les entités non-matérielles préexistants, des « étres
purs » : les anges et d’autres entités célestes, les prophetes et les croyants (muini-
niin), ces derniers étant les fideles des imams de tous les temps, les initiés 3 'éso-
térique de toutes les religions, différenciés des simples pratiquants soumis 2 la
seule religion exotérique (muslimin). Aprés avoir prété serment, les « &tres purs »
sont initiés par I'lmam — Lumiére aux Sciences secrétes de I'Unification e’ de la
Glorification (asrér iim al-tawhid wa l-tabmid)\4. Nous laisserons de coté les phases
suivantes de la cosmo-anthropogonie, la création du Second Monde des Parti-
cules et les entités non-matérielles des descendants d’Adam ou la creamd-n du
monde sensible, puisqu’elles n'intéressent pas notre propos actuel.

On se rend facilement compte que I'on retrouve dans ces récits d’ Origine les
éléments essentiels de I'eschatologie individuelle : I'imam dans sa forme de
lumiére, le fidele élu éprouvé, l'initiation aux secrets. Tout se passe comme si la
Rencontre et U'initiation de limam caché nimbé de lumiere, déclenchait le 14 4d
du fidele « au cceur éprouvé », son Retour 4 cette Origine ol son étre non-
matériel préexistant était initié par entité lumineuse de 'Tmam aux Sciences
divines secrétes, et produisait par [a méme sa résurrection individuelle.

La dimension initiatique du 7a'4d est également trés présente dans 'escha-
tologie collective, universelle. Les soutiens du Q4'im, lors de sa bataille finale,
sont exactement identiques aux « &res purs » initiés dans le Premier Monde des
Particules : anges et entités célestes, prophetes et saints, fideles initiés (cf. ;i!;pnz)
Apreés sa victoire, le Sauveur apporte la sagesse pour toute I'humanité acquise a
sa Cause :

«Lots de la Manifestation, Dieu posera la main de notre Q4'im sur la téte des fidéles;

grice A cette main, ils auront leur sagesse (‘4g/) unifiée et leur sagacité (h1lm) par-
achevée »15 (Kulayni, s.d. : 1/29; Ibn Bablye, 1985 : 11/675).

14. 1l semble que ce qui est enseigné, ce sont les pouvoits « magiques » des formules quie rout
musulman connalt : £ idha illd Udh; Allahy akbar; al-hamdu li Udh; subbina dh; (2 b awl wa
1 quuwa illa bi'llah. Rappelons qu’il s'agit aussi de formules usuelles de dhikr mystique.

15. Le hilm demgnelau ici une mtelhgcnce appliquée au domaine profane, différencié dit agl,

intelligence, intuition ou connaissance appliquée au domaine sacré; {Amir-Moezzi 1992:1 16-
17
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‘ Lizslam ainsi que les autres religions, en l'occurrence le judaisme et le chri
tianisme, toutes défigurées et délaissées par leurs fideles, seront rétablies da lm—
vérité et intégrité originelles (Nu‘méni : 333 sq, 342 sq; Ibn Babdye, 1966 ; Isf leglr
sg). En outre, les r?ligions rétablies ne seront plus seulement desy d’ogmes.m{oté~
;\f/?aie;*mals en méme te\mp‘s des enseignf:r}xents spirituels ésotériques car le

i procurera aux fidéles de chaque religion Iherméneutique du sens caché
de leur Livre révélé (Hasan ‘Askari : 186; Nu'mani : 345). o

« [...] (Au temps du Q4'im) les hommes auront les yeux éclairés par le texte [authen-
tique] de la Révélation et les oreilles touchées par 'explication de son sens caché. Ils
se_ront constamment abreuvés des coupes matinale et vespérale de la sagesse » (| ]m fld
é{ Ltanzil absdrubum wa yurmd bi l-wafsir fi masimi‘ihim wa yughbi ﬁna- ;4:.:13 ji’—
hikma ba'd al-sabih) (tradition remontant 3 ‘Alf; Sharif Radi : 458). ! ’

) Par l’mitiati’(.m universelle, en levant le voile qui sépare I'exotérique de I'és
trique, li Qd'im réactualise I'Initiation Primordiale et raméne le monde 3 e

moment” originel olt 'univers n'était peuplé que d’habitants abreuvés de sa; .
Dans ce sens, la Fin du Temps marque, selon le mot de Lahiji (267) unglfsse'
veau Commencement (istindf), littéralement AROKQTOOTAOLT, la re;tau‘ on
du monde dans I'état primordial de sagesse et de lumiére. ’ e

' Da/ns Peschatologie messianique duodécimaine, bien que le fait nait pas éié
tionné expressis verbis'6, le ma dd commence bien avant le Tribunal final Se la ;’26“‘
umversell(:: et la répartition des hommes entre le Paradis et Enfer. Elle eiiy i
r,nemem lide aux différents épisodes de la cosmo-anthropogonie Vde sort e
lon peut dire que la Fin du Temps et le Retour 4 'Origine se détérminente d(iue
une relatfon de correspondance. Alors que, dans la dimension universelle de I iy
I;’lg?f)l‘ogxc, Cest la.Fin d}; Monde qui déclenche le processus du Retour v::;
C’es‘[ 1%;22;333331 il:a(tli;mnc:ilesil(,)g ;in(.hwduef]l(’e, le mouvement scmblfa inversé puisque

gine qui s'ouvre sur la Résurrection spirituelle.

Ona souvent dit et écrit que l'eschatologie imamite est le reflet des espoirs dégus
et des frustrations d’une minorité tr i icissi
o des Trusn : min op souvent opprimée par les vicissitudes de
ioire est vrai que I'attitude proprement revendicative de 'imamisme, tel
] j )
l(!u elle agpaiau dans ses textes fondateurs, s'est cristallisée autour de la Figure de
mm(;n ltfendu et de son avénement final. Le terme méme de 44 % (dans son
sens i i ,
le « Fimam debout »), appliqué au Sauveur eschatologique, s'oppose & celui
de ga'7d (« 'imam assis ») qui caractéri i i
Geghiats fimam a qui caractérise les autres imams qui, surtout apsés le drame
 Karbald', refusaient de se laisser entrafner dans les aléas d’une rébelli :
et justifiaient justemnent leur quiéti ' récontre
ot justifia it leur quictisme par le fait que le soulévement armé contre
ppression ne revenait gu'au Mahd! lors de sa manifestation finale.

I{;. Peut—éne p(HH des (aisons dC lﬂql’}y{“ IHUS(lHe de cette maniére 16 ¢ens « ()jlh(!([(}xc ] (]u
7Y, .
ma'dd est ﬁallChCerilt ICPUUSSé au sccond f)klﬂ }
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« Toute bannitre élevée avant le soulévement du Q4'im appartient & un rebelle contre
Dieu (inna kulla rdyatin turfa'u qabla qiyimi lqd'im félj(%i&%ff&? taghtit) » (Kulayni,
1969 : T1/121 sq; voir aussi Numéni : 161-68 et 393; sur le quiétisme imamite
voir Amir-Moezzi 1992a 155-73).
Cependant, 'analyse critique des textes, aussi bien anciens que tardifs, ayant
rapport avec le messianisme, montre clairement que le chapitre eschatologique
est beaucoup plus complexe, difficilement réductible  cette seule dimension « poli-
tique ». En effet, tour comme quelques antécédents, par exemple des religions
iraniennes ou des sectes « hétérodoxes » juives, judéo-chrétiennes ou chrédennes
des premiers sidcles de I'¢re commune, antécédents dont il semble avoir hérit¢
bon nombre d'éléments, le shiisme imamite doctrinal ne peut étre appréhendé,
dans sa spécificité, que comme un enseignement initiatique ésotérique au dis-
cours mythique. Or, en faisant la synthése des recherches désotérologues pré-
cédents, Antoine Faivre a excellemment montré que le langage mythique des doc-
trines ésotériques (qu'il appelle « théosophiques ») repose toujouts sut le triptyque
totalisant de Porigine, de 'état présent et des choses finales (Faivre, 1986 : 24
passim). Autrement dit une cosmogonie (li¢e souventa une théogonie et/ou une
anthropogonie) marquée par la puissance du Bien, une cosmologie ot le « réel »,
subissant lirruption de la contre-puissance du Mal, sera une perpétuation de la
confrontation des deux forces en méme temps qu'une préparation des événements
finaux, et enfin une eschatologie qui est essentiellement sotériologique puisque
fondée sur un retour a I'Origine sacrée (Faivre, 1986 : 24-5, 117, 158 sq). Ce
triptyque, oit chaque terme ne prend pleinement sens que par rapport aux deux
autres, caractérise la Weltanschauung fondamentale du néo-platonisme ou du
gnosticisme structurée sur le trio : Punité originelle des étres, la division oula
chute et enfin le retour 3 Punité. On peut remonter encore plus loin et mentionner
les notions de fundahishn (Création), gumezishn (Mélange) et wizdrishn (Sépa-
ration)/ frashegird (Transfiguration) du zoroastrisme et du mazdéisme.

Dans ce sens, la dimension collective du messianisme imamite, si fortement mar-
quée par la violence et le combat contre le Mal, réactualise le Combat primordial
entre les forces de la Hiéro-intelligence et celle de Ignorance. Commencé des laube
de la création, ce Combat définit I'Histoire de Phumanité puisqu'il se répercute,

’Age en ge, dans le conflit opposant les imams de tous les temps et leurs initiés
aux puissances ténébreuses de la contre-initiation. 'anéantissement définitif des
forces de I'Ignorance par le Mahdi, grice au combat libérateur et Pinitiation illu-
mminatrice, raméne le monde a cet état originel ol celui-ci n'était encore habité que
par les Armées du a4, avant que celles du jahl nfaient encore €t¢ créées. Quant 2
la dimension individuelle, elle boucle le cycle de PInitiation, commencée, lui aussi,
A Porigine de la création et se perpétuant 3 travers la Spiritualicé de Thumanité puisque
renouvelé, d’age en age, par l'enscignement des imams des prophetes législateurs.
Le fidéle, qui découvre la Lumiére de Pimam du Temps et l'initiation qu'il offre,
retourne lui aussi 2 I'Origine, puisqu'il réactualise PInitiation primordiale ot, dans
le Monde des Particules, son entité pré-existante était initide aux secretsidivins par

T

v
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Pierre Lory

Eschatologie alchimique
chez Jabir ibn Hayyin

Abstract: The corpus of texts aturibured to the alchemist Jabir ibn Hayyan, which was pro-
bably completed during the first half of the 10th century AD, delivers several elements of an
original eschatological extreme Shi‘i doctrine. Jabir does not give an opinion on the question
of the succession of the Imams which divided the Shi't movement at that time: according to
his school of thought, the encounter with the Imam happens by means of gnostic knowledge,
and especially through the discovery of the secrets of alchemy as a global universal science. The
present article attempts to shed light upon new evidence on the basis of an analysis of the Kirde
al- Baydn. According to this text, the collective salvation of mankind from the prison of igno-
rance will happen with the help of the spreading of esoterical sciences. At the end of times,
messianic divine and human person called the Baydn will manifest the hidden dimensions of
being and fulfill the destiny of the whole of mankind.

Résumé : Le Corpus des écrits atrribués 3 Palchimiste Jabir ibn Hayyén, achevé vraiser-
blablement dans la premire moitié du X siécle, contient des éléments d’une doctrine escha-
tologique ultra-chiite assez originale. Celle-ci ne se prononce pas sur les questions de succes-
sion de 'imamat qui avait déchieé le mouvement chiite. Pout elle, la rencontre avec 'lmam a
lieu par le truchement du savoir, et tout particulitrement par la compréhension des secrets de
lalchinuie, science totale, universelle. Le présent article tente d’en dégager des données nouvelles
& partir de Panalyse du traité Kitdb al-Bayan. Ce texie suggere que la libération collective de
I'humanité des chaines de l'ignorance aura lieu grice 4 la diffusion de ces sciences ésotériques.
Ala fin des temps, un pessonnage messianique divino-humain désigné comme le Baydn vien-
dra rendre manifeste le caché, et accomplir ainsi le destin de 'humanité entiére.



