
95شماره 169 آبان 1390

مقدمه
عص��ری ک��ه بس��یاری آن را دوره‌ی جن��گ تمدن‌ها و 
جنگ ادیان می‌خوانند، گفت‌وگو از ضروریات اس��ت و نیاز به 
گفت‌وگو بیش از پیش احس��اس می‌شود. سابقه گفت‌وگوهای 
دینی، دیرینه‌ای به درازی ظهور ادیان دارد منتهی طی سالیان 
اخیر حرکت جهت‌دار و مدیریت شده‌ای آغاز گردیده است که 
س��مپوزیوم بین‌المللی اسلام و مسیحیت ارتودوکس با عنوان 
اصلی »فرهنگ، انس��ان و محیط زیس��ت« در سال 1369 در 
یون��ان از جمله اولین گام‌های اس��توار این حرکت محس��وب 
می‌گردد. دومین س��مپوزیوم گفت‌وگوی اندیشمندان مسلمان 
ج. ا. ایران با مسیحیت ارتودوکس نیز با عنوان »انسان مؤمن 
در جهان متغیر کنونی« در اردیبهشت‌ماه سال 1371 به منظور 
شناخت مبنایی از همدیگر توسط دبیرخانه‌ی گفت‌وگوی بین 
ادیان و انجمن دوس��تی یونان و ایران در آتن به انجام رس��ید 
و س��ومین سمپوزیوم با عنوان اصلی »حیات دنیوی از دیدگاه 
اس�الم و مسیحیت« در ش��هریورماه سال 1373 در تهران به 
اج��را درآمد. برخلاف تبلیغ��ات موجود در جه��ان غرب علیه 
اس�الم، قرآن و دین اس�الم به گفت‌وگو بسیار اهمیت داده و 
به مس��یحیت و حضرت عیسی )ع( احترام فراوانی می‌گذارند. 
ائمه‌ی معصومین )ع(، بزرگان دینی و بسیاری از مسلمانان بر 
ای��ن باورند که: با گفت‌وگو و احت��رام متقابل به پیروان دیگر 
ادیان، به خصوص مسیحیان، می‌توان بسیاری از مشکلات را 
حل کرد. نگاه قرآن به حضرت عیس��ی )ع(، مادر بزرگوارشان 
و مس��یحیان مبتنی بر احترام است و قرآن همواره بر دوستی 
با مس��یحیت تاکید فرموده و آنان را دوستان مسلمانان معرفی 
کرده اس��ت. در بررس��ی نگاه اس�المی به بحث گفت‌وگو، به 
برخ��ی آیه‌های قرآن کریم می‌توان اش��اره کرد که بر اهمیت 
آن تأکید دارند و نیز آیاتی که دوس��تی با پیروان س��ایر ادیان 
به ویژه مس��یحیت و احترام به آنان را مطرح می‌کنند.1 همین 
ن��گاه در رویکرد معصومان )ع( هم وجود دارد. پیامبر )ص( در 

بخش��ی از نامه خود به اس��تانداران می‌فرماید: »کسی که به 
اس�الم روی آورد، در س��ود و زیان با ما یکسان خواهد بود. از 
پی��روان آیین‌های دیگر، هر کس که بر آیین خویش بماند، بر 
وی س��خت نخواهند گرفت و هر فرد بالغ به اندازه‌ی توانایی 
خویش، یک دینار یا بیشتر بپردازد و هر کس آن را بپردازد، در 

پناه ما خواهد بود و ما از وی دفاع می‌کنیم«.2 
روش ائم��ه‌ی اطه��ار )ع( نی��ز همین گونه بوده اس��ت، 
بحث‌ه��ای حضرت علی )ع( با »جاثلیق«، بزرگ مس��یحیان، 
مناظ��ره امام ص��ادق )ع( با »ابن ابی العوجا« که کس��ی او را 
تحم��ل نمی‌کرد، ولی امام او را با س��عه‌ی صدر می‌پذیرفت و 
ج��واب می‌داد، مناظره‌ی امام رض��ا )ع( با پیروان دیگر ادیان، 
نشانه‌ی اهمیت دادن امامان شیعه به امر گفت‌وگو است. پس 
از معصوم��ان )ع( علمای بزرگ ش��یعه نیز بر گفت‌وگوی بین 
پیروان الهی به ویژه اس�الم و مسیحیت تأکید دارند. آن گونه 
که در پیام مقام معظم رهبری )مدظلهّ( به س��ومین سمپوزیوم 
اس�الم و مس��یحیت ارتودوکس نیز بدین ضرورت اشاره شده 
است، آن‌جا که می‌فرمایند: »محاوره‌ی متفکران و علمای دو 
آیین: اس�الم و مسیحیت، کار پسندیده‌ای است، و هنگامی‌که 
به اتخاذ موضع مشترک در قبال حیاتی‌ترین مسائل بشر امروز 

بینجامد، سودمند و پربرکت نیز خواهد شد ..«.3
هدف از بی��ان این مقدمه معرفی و نقد و بررس��ی کتاب 
»پیش��ینه‌ی تاریخی گفت‌وگوی اسلام و مس��یحیت با تأکید 
بر دیدگاه ش��یعه و کاتولیک« است که توسط »محمد حسین 
طاه��ری آکردی« ن��گارش یافته اس��ت این نوش��تار در پی 
پاس��خ‌گویی به این ش��بهه )اتهام خشونت طلبی به نبی مکرم 
اسلام و پیروان ایشان و گسترش دین اسلام با شمشیر( برآمده 
و در صدد اس��ت با بی��ان موارد متعدد گفت‌وگ��و بین بزرگان 
اسلام با مس��یحیت، از نظر تاریخی ثابت کند که سیره غالب 
نزد حضرت محمد )ص( اهل بیت )ع( و جانش��ینان ایش��ان، 
سیره‌ی گفت‌وگو و مدارا بوده است نه جنگ و خشونت. کتاب 

نقد و بررسی کتاب

»پیشینه تاریخی گفت‌وگوی 
اسلام و مسیحیت 
با تأکید بر دیدگاه شیعه و کاتولیک«

رضا صفری 
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حاضر که در نوع خود بی‌نظیر است توسط انتشارات مؤسسه‌ی 
آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره( چاپ شده است.

بررس��ی خلاصه‌ای از محتوای بخش‌های از 
کتاب

نویس��نده در فص��ل اول )کلی��ات( به مباح��ث مقدماتی 
پرداخته اس��ت. از جمله این مباحث تعریف گفت‌وگو است که 
در این باره می‌نویس��د: گفتگو و یا دیالوگ4  )واژه‌ی فرانسوی 
با ریش��ه‌ی یونانی( را در اصط�الح می‌توان این‌گونهه تعریف 
کرد: »هر ش��کل از نشست یا ارتباط بین اشخاص، گروه‌ها یا 
جوامع، برای دس��ت‏یابی به فهم بیشتر حقیقت یا برای روابط 
انس��انی بیشتر و یا به هدف رفع سوء ظن‌ها، که در آن احترام 

متقابلی برای افراد و ادیان وجود داشته 
باش��د و به نیت دوس��تی بیشتر و فهم 
متقابل از طریق شناخت نقاط اشتراک 
و اختلاف برگزار شود، گفت‌وگو نامیده 
می‌ش��ود«.5 پس از تعریف گفت‌وگو از 
ضرورت گفت‌وگو در بین انس��ان‌ها و 
ادیان الهی س��خن می‌گوی��د، چرا که 
ب��ا وجود هم��ه‌ی اختلاف‌های فکری 
و عمل��ی، ارتباط انس��ان‌ها با یکدیگر 
ام��ری اجتن��اب ناپذیر اس��ت، هرچند 
میان آن‌ها تعارض کلی وجود داش��ته 
باشد از سوی دیگر گفت‌وگوی خداوند 
با فرشتگان،6 خداوند با انبیاء،7 خداوند 
با بندگان، گفت‌وگ��وی انبیاء با مردم8 
دلی��ل محکم��ی بر اهمی��ت گفت‌وگو 

است.
با توجه به آیات متعدد قرآن9 می‌توان دریافت که اس�الم 
طرفدار گفت‌وگو اس��ت نه شمش��یر و زور، و خ��ود همه را به 

گفت‌وگو دعوت می‌کند و بر ضرورت تداوم آن تأکید دارد.
ع�الوه بر قرآن، ب��زرگان دین اس�الم نیز ب��ر ضرورت 
گفت‌وگو با دیگران تأکی��د کرده‌اند. امام علی )ع( در این باره 
می‌فرماید: »من اس��تبد برأیه هلک و من شاور الرجال شارکها 
فی عقول‌ها«:10 کس��ی که اس��تبداد رأی داشته باشد، هلاک 
می‌ش��ود و هر کس با مردان بزرگ مش��ورت کند، در عقل و 

دانش آن‌ها شرکت می‌جوید.
ش��ورای واتیکان��ی دوم هم در بیانیه رس��می خود در 28 
آگوس��ت 1968، در ب��اب ض��رورت دیال��وگ می‌گوید: »این 
گفت‌وگوها نه فقط برای ش��ناخت بیش��تر ارزش‌های انسانی، 
بلک��ه هم چنین برای فهم بیش��تر موضوعات دینی اس��ت.« 
این ش��ورا می‌افزاید: »دیالوگ باید به شیوه‌هایی باشد که غیر 
مؤمنان هم بتوانند آن را بفهمند و هم بپذیرند«11 وجود سند12 

بهترین گواه بر ضرورت گفت‌وگو است. به باور آنان، »دیالوگ 
به عنوان جس��ت‌وجویی برای حقیقت، ب��ی‌ارزش خواهد بود، 
مگر آن که تمام ش��رکت کنن��دگان در آن بپذیرند که لااقل 
تا اندازه‌ای، فکر انس��ان می‌تواند به هدف حقیقت نائل ش��ود؛ 
حقیقتی که همیش��ه قابلیت درک برخ��ی از اجزای آن وجود 

دارد«.13
ب��ا در نظر گرفت��ن ضرورت گفت‌وگ��و و تأکیداتی که در 
قرآن و س��خنان و رفتار و اعمال نبی مکرم اس�الم و بزرگان 
اس�الم و تأکیداتی که شورای واتیکان در این باره دارد، با این 
حال موانع و دش��واری‌هایی در راه این گفت‌وگوها وجود دارد 

که موارد زیر از مهم‌ترین آن‌ها می‌باشد:
1 عقاید مختلف یا تفاسیر گوناگون از موضوعات اعتقادی 
مشترک؛ که در مس��ائلی از قبیل وحی، 
بحث تثلیث و تجس��د، مسئله نجات، و 
مسائل مربوط به اخلاق و شریعت دینی 
تبلور پیدا می‌کند.2 دیدگاه‌های متفاوت 
درباره تجدد. 3 قوم‌گرایی، نژادپرس��تی 
و ملی‌گرای��ی که با اصل دین س��ازش 
ندارد.4 کشش‌های عاطفی و انگیزه‌های 
غی��ر علم��ی و س��نت‌های محیط��ی و 

اجتماعی...

نویسنده در ادامه به جایگاه گفت‌وگو 
در قرآن به عن��وان آخرین متن مقدس 
فرستاده ش��ده از طرف خداوند پرداخته 
ک��ه گفت‌وگو را به عنوان اصل مس��لم 
پذیرفت��ه و ب��ه آن دعوت کرده اس��ت. 
هم‌چنی��ن قرآن زمینه‌ه��ای گفت‌وگو را 

چنین بیان کرده است:
الف: باور به کتاب‌ها و پیامبران سلف و به رسمیت شناختن 
ادی��ان الهی در قرآن: »نزل علی��ک الکتاب بالحق مصدقاً لما 
بی��ن یدیه و انزل التوراه و الانجی��ل14«، »إنا انزلنا التوراه فیها 
ه��دیً و نوراً«15 »و آتیناه الانجی��ل فیه هدیً و نوراً و مصدقاً 

لما بین یدیه من التوراه«16
ب: دعوت به گفت‌وگو و ایجاد تفاهم بر مسئله‌ای مشترک: 

»قل یا اهل الکتاب تعالوا الی کلمه سواء بیننا و بینکم.«17
جالب است توجه کنیم که قرآن چگونگی گفت‌وگو را نیز 

بیان داشته است:
ال��ف: گفت‌وگو با محوریت بصی��رت و آگاهی: »قل هذه 

سبیلی ادعو إلی الله علی بصیره أنا و من اتبعنی.«18
ب: گفت‌وگ��و ب��ا اس��تفاده از بهترین ش��یوه‌ی برخورد: 
»ادع إلی س��بیل ربکّ بالحکمه و الموعظه الحسنه و جادلهم 
بالتی هی أحس��ن«19 »و لاتجادل��وا اهل الکتاب الا بالتی هی 
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أحسن«20
ج: گفت‌وگ��و ب��ا محوریت دی��ن الهی ک��ه از نظر قرآن، 
دین همان اس�الم و تس��لیم شدن اس��ت: »إنّ الدین عندالله 
الإسلام«.21 جایگاه گفت‌وگو در سیره نبوی و کتاب مقدس از 

دیگر مباحث این بخش است.

فصل دوم
نویس��نده در این بخش به گفت‌وگوهای انجام شده بین 
حاکمان اسلامی با مسیحیان و از سوی دیگر به گفت‌وگوهای 

حاکمان مسیحی با مسلمانان می‌پردازد. 
1. گفت‌وگوه��ای پیامب��ر )ص(، 2. گفت‌وگوه��ای اهل 
بی��ت پیامب��ر )ص(، 3. گف��ت و گوی س��لطان ناص��ر با پاپ 
گریگ��وری هفت��م، 4. نامه ابن تیمیه به س��ر ج��واس، حاکم 
قب��رس )رس��اله قبرصی��ه(، 5. گفت‌وگ��وی خلیف��ه المهدی 
باطیمائ��وس، 6.گفت‌وگوی هارون با پزش��ک مس��یحی... از 

جمله گفت‌وگوهای مسلمانان با مسیحیان بود.
همان‌طور که حاکمان مس��لمان به گفت‌وگو با مسیحیان 
اهتمام می‌ورزیدند، بس��یاری از حاکمان و بزرگان مس��یحیت 
هم برای گفت‌وگو با مس��لمانان اهمیت قائ��ل بودند و بحث 
و گفت‌وگ��و با آنان را در اولویت دیدارهای خود داش��تند. این 
امر در قرن بیس��تم و پس از ش��واری واتیکان��ی دوم، به اوج 
خود رس��ید و دیدارها و گفت‌وگوهای زیادی از جانب بزرگان 

مسیحیت شکل گرفت. برخی از آن موارد عبارتند از:
1. دیدار نجاشی با مسلمانان22 2. پیام رهبر ارتدکس‌های 
جهان به س��مپوزیوم اسلام و مسیحیت ارتدکس 3. دیدارهای 
پاپ پل شش��م با مس��لمانان 4. دیدارهای پاپ ژان پل دوم با 

مسلمانان.

فصل سوم
نویسنده، نخست دیدارهای پیامبر اکرم )ص( با مسیحیان 
و س��پس نامه‌های ایشان به مس��یحیان را بررسی کرده و در 

پایان این بحث چنین نتیجه‌گیری کرده است:
»این م��وارد، بخش‌هایی از گفت‌وگو، دی��دار و نامه‌های 
پیامبر اعظم )ص( با مس��یحیان بود که به اختصار نقل کردیم 
و ه��دف از این کار، اهمیت گفت‌وگو ن��زد پیامبر اعظم )ص( 
بود. از این گفتار به خوبی می‌توان فهمید که برخلاف تبلیغات 
گس��ترده‌ای که گاه در غرب علیه اس�الم و به‏ویژه نبی اکرم 
)ص( مطرح می‌شود، ایش��ان نه تنها جنگ طلب نبوده، بلکه 
حت��ی در اوج ق��درت خود نیز همواره بر صلح تأکید داش��ته و 
حتی اگر مخالفان حاضر به پذیرش اسلام نمی‌شدند، او تلاش 
می‌نم��ود با گرفتن جزیه، صلح را برقرار کند و تا حد ممکن از 
جنگ بپرهیزد. تلاش ایش��ان همیشه بر منطق گفت‌وگو بود 
و این همان س��یره‌ای اس��ت که هم اکنون نیز مسلمانان و به 

خصوص شیعیان، بر آن تأکید دارند«.23
نویس��نده در بحث آخر فصل دوم به روش‌شناس��ی سیره 
پیامب��ر اعظم )ص( و امامان اش��اره ک��رده و از اصول زیر به 
عن��وان اصول حاک��م بر گفت‌وگو در س��یره‌ی پیامبر اعظم و 

امامان نام برده است:
1. رعایت ادب و اخلاق اس�المی 2. داش��تن سعه صدر و 
تحم��ل عقاید و آرای دیگ��ران 3. پرهیز از ورود به جدال‌های 
بی‌حاصل 4. استفاده از مباحث علمی 5. استفاده از روش‌های 
عقلی و اس��تدلالی در گفت‌وگو 6. اس��تفاده از روش ترغیب و 

تشویق به جای تهدید و ارعاب ...24

فصل چهارم
نویس��نده در این فصل که به بررسی گفت‌وگوی عالمان 
ش��یعه با مس��یحیان نشسته اس��ت، قبل از معرفی و پرداختن 
ب��ه علمای ب��زرگ و تأثیرگذار در این زمین��ه از زمان صفویه 
تاکن��ون، ب��ا اش��اره به پیش��ینه ای��ن گفت‌وگوها، آغ��از این 
گفت‌وگوها و مناظرات را از دوران صفویه دانسته و می‌افزاید: 
»ت��ا پیش از دوران صفویه، با توجه به فضای موجود در قرون 
وس��طی، کشورگش��ایی و جنگ‌های داخلی در آسیای کنونی، 
وجود جنگ‌ه��ای صلیبی در تاریخ و نبود دولت‌های ش��یعی، 
گفت‌وگوهای کمی میان عالمان شیعه و مسحیان شکل گرفته 
اس��ت؛ اما با روی کار آمدن دولت صفوی که به ترویج تشیع 
پرداخت و نیز با ورود هیئت‌های سیاس��ی، نظامی و اقتصادی 
اروپایی، برخی از مبلغان مس��یحی که هم به اس�الم آشنایی 
داش��تند وهم گاه به زبان‌های عربی، فارس��ی و ترکی مسلط 
بودند، نخستین موارد گفتگو گو و مناظره میان علمای شیعه و 

مسیحیت شکل گرفت«.25
ایش��ان در ادامه به علمای بزرگ و تأثیرگذار شیعه در امر 
گفت‌وگو با مس��یحیان پرداخته و کارها و آثار آنان را نام برده 

است.
از جمله علمایی که در کتاب مورد بررس��ی قرار گرفته‌اند، 

می‌توان به افراد زیر اشاره کرد:
س��ید احمد علوی )از اولین ردیه نویس��ان ش��یعه(، سید 
جمال‌الدین اس��دآبادی، علامه شیخ محمد حسین آل کاشف 
الغطا، سید روح الله موسوی )امام خمینی(، محمدتقی جعفری، 
امام موسی صدر، س��ید علی خامنه‌ای... مؤلف در بحث دیگر 
این فصل به رویکردهای گوناگون علمای ش��یعه در گفت‌وگو 
با مس��یحیان پرداخته و آن‌ها را چنین می‌داند: ردیه‌نویس��ی، 
مناظ��ره، دیالوگ و گفت‌وگو، رابط��ه‌ی تعلیم و تعلمّ، دیالوگ 

زندگی )زندگی دوستانه در کنار هم(

فصل پنجم
فصل آخر کتاب به گفت‌وگوی علمای شیعه با مسیحیت 
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در ق��رن اخیر اختص��اص دارد، پس از مقدمه‌ای نس��بتاً کوتاه 
که مش��یر به عوامل رش��د دیالوگ در جهان، خصوصاً در باب 
گفت‌وگو میان شیعه و مسیحیان و عوامل نگاه منفی و دوری 
ادیان از یکدیگر در گذش��ته و … اس��ت، به معرفی سازمان 
فرهنگ و ارتباطات اس�المی ایران و تشریع اهداف و وظایف 

آن پرداخته است.
نویسنده، نخس��ت گفت‌وگوی شیعه با مراکز کاتولیکی و 
سپس گفت‌وگوی شیعه با مراکز غیر کاتولیکی را بررسی کرده 
است. ایشان در بخش گفت‌وگوی شیعه با مراکز کاتولیکی به 
گفت‌وگوی ش��یعه با واتیکان، مؤسس��ه‌ی الهیات دینی سنت 
گابریل اتریش، کلیسای کاتولیک انگلستان و سایر کاتولیک‌ها 
و در بخ��ش گفت‌وگوی ش��یعه ب��ا مراکز غی��ر کاتولیکی به 
گفت‌وگوی شیعه با شورای جهانی کلیساها، کلیسای ارتدکس 
یونان، کلیس��ای ارتدکس روسیه، مسیحیان ارمنی، مسیحیان 

انگلیکن، آنابپتیست‌ها و سایر موارد پرداخته‌اند.
نویس��نده در جمع‌بندی هدف از بی��ان این گفت‌وگوها را 

چنین ترسیم می‌کند:
»ما با بیان ای��ن گفت‌وگوها می‌خواهی��م ثابت کنیم که 
در قرون اخیر، ادیان نس��بت ب��ه یکدیگر، رویکردی مبتنی بر 
دیالوگ و گفت و گو دارند و در دورانی که بسیاری آن را عصر 
جن��گ ادیان و تمدن‌ه��ا می‌دانند، باید با تقویت و گس��ترش 
گفت‌وگو، به یکدیگر نزدیک ش��وند و جهان را به سمت صلح 

رهنمون سازند«.26

جمع بندی و تحلیل نهایی:
آن‌چ��ه در مباحث پیش��ین از موارد گفت و گو بیان ش��د، 
نش��ان‏دهنده وجود گفت‌وگو از بدو اس�الم با مس��یحیان بود. 
پیامب��ر اعظ��م )ص( حت��ی در دوران قب��ل از هج��رت نیز با 
مس��یحیان دیدارهایی داش��تند و پس از تاس��یس حکومت و 
اس��تقرار بنیادهای آن، ارتباط خویش را با مسیحیان با نوشتن 
نامه‌هایی برای سران کش��ورهای مسیحی آغاز کردند. بعد از 
ایشان، این سیره با روش‌های متفاوت در سیره دیگر معصومان 
)ص( و پس از آنان نیز در س��یره علمای بزرگ اس�الم دیده 
می‌ش��ود، گرچه ب��ه ظاهر رفتارهای آنان ب��ا یکدیگر متفاوت 
اس��ت، تمام این رفتاره��ا در پی هدف واحدی هس��تند. تمام 
گفت‌وگوها اعم از نامه‌نگاری، مناظره، مباحثه، ردیه نویس��ی، 
ش��رکت در کنفرانس... تابع اصولی واحد هستند. معصومان و 
علما با روش‌های مختلف در پی اثبات حقانیت اسلام و معرفی 

صحیح آن به دیگران و خصوصاً به مسیحیان بودند.
مباحث فصل‌های پیشین به طور واضح گویای این مطلب 
اس��ت که: هدف اساس��ی در جهان بینی اس�المی که بر پایه 
مختار و عاقل بودن انسان استوار است، آشکارا نشان می‌دهد 
در جایی که می‌توان با گفت و گو و دوس��تی بر مشکلی فائق 

آمد و به ش��ناخت و تعامل دو س��ویه دست یافت، طرح کردن 
مباح��ث اختلاف‌زا و متهم کردن دیگری به خش��ونت طلبی، 
بدون بررسی نگاه او و بدون گفت‌وگو، امر مخالف عقل سلیم 
اس��ت. نظام اخلاقی اسلام ثابت می‌کند که اصل در تعاملات 
طرفین، گفت‌وگو اس��ت نه خش��ونت؛ و جنگ و جدال امری 
ثانوی و برای اصلاح جامعه اس��ت. نویس��نده در این پژوهش 
از لحاظ س��اختاری از روش توصیفی تاریخی اس��تفاده کرده 
اس��ت: یعنی در یک س��یر تاریخی از ادوار نخس��تین اسلامی 
تا قرون اخیر بحث و جایگاه گفت‌وگو در اس�الم را به تصویر 
کش��یده است. از این رو خواننده در اولین نگاه به محتوای این 
کتاب می‌تواند با سیر تاریخی این بحث آشنا شود. با این حال 
مباحثی نیز وجود دارد که اگر نویسنده به آن‌ها نیز می‌پرداخت 

به غنای علمی و رویکرد تاریخی بحث می‌افزود:
ـ یکی از مباحثی که امروزه در بحث اس�الم و مسیحیت 
مطرح اس��ت وابس��تگی و وامداری کش��ورهای اس�المی به 
کش��ورهای غربی اس��ت به گونه ای که مسلمانان را در اغلب 
مس��ائل حتی در بحث گفت‌وگو در موضع ضعف قرار می‌دهد. 
از این‌رو به نظر می‌رس��د چنان‌چه نویس��نده در بخش آغازین 
کتاب به بررس��ی تأثیرات فرهنگی متقابل اسلام و مسیحیت 
می‌پرداخت به لحاظ پیش��ینه ای برای گفتگوها بسیار سودمند 
می‌گش��ت چرا که: تأثیرات فرهنگی دوجانبه جهان اس�الم و 
مس��یحیت در یکدیگر غیرقابل مقایسه با یکدیگر است. تأثیر 
تفکر اروپای مس��یحی در جهان اسلام به اوایل قرن نوزدهم 
برمی‌گردد در حالی که تأثیرات ژرف و عمیق تمدن اس�المی 
بر فرهنگ مس��یحی اروپایی و در مسیر طولانی پیشرفت علم 
و تکنولوژی به صدها سال قبل مربوط می‌شود. به بیان دیگر 
فرهنگ اروپایی بیش از هزار س��ال هیچ تأثیر محسوس��ی بر 
جهان اس�الم نداش��ته در حالی که همه‌ی زمینه‌های علمی و 
فرهنگی از تعالیم و روش��نگری‌های اسلامی بهره برده است. 
این یک حقیقت تاریخی اس��ت که شکل‌گیری تمدن اروپایی 
در قرون وس��طی نتیجه رشد و ترقی تمدن اسلامی در اسپانیا 
ب��وده اس��ت. در طول پنج قرن، از قرن هش��تم تا س��یزدهم، 
تاریخ تمدن جهان تحت س��یطره اس�الم بود. تمدن اسلامی 
در مقایسه با تمدن مسیحی اروپا در آن دوران بسیار مهذب‌تر 
و روش��نگرتر بوده به گونه‌ای که یک دوره‌ی دویس��ت ساله 
رویارویی اروپا با تمدن اس�المی، اروپا را قادر س��اخت دانش 
خود را در زمینه‌های علمی و پژوهش��ی به خصوص فلس��فه، 
طب، نجوم، شیمی و ریاضیات گسترش دهد. حفظ گنجینه‌ی 
دانش و فلسفه یونان باستان برای آیندگان یکی از بزرگ‌ترین 

دستاوردهای دانشمندان مسلمان در قرون وسطی بود.
ـ جنگ‌های صلیبی یکی از مقوله‌های اصلی در مناسبات 
سیاسی اس�الم و مس��یحیت و به نوعی در به تأخیر انداختن 
گفت‌وگوها بین اس�الم و مس��یحیت بوده اس��ت که نویسنده 
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بدان نپرداخته اس��ت. اهمیت جنگ‌های صلیبی در این است 
که جنگ‌های صلیبی که در قرن یازدهم آغاز ش��د به سرعت 
به عامل امپریالیس��ت استعمارگری تبدیل شدند تا کشورهای 
اروپای��ی از طریق آن اقتص��اد و منافع تج��اری خود را حفظ 
کنند. مذه��ب تنها دس��تاویزی بود برای مقاص��د حکمرانان 
اس��تعمارگر اروپایی و این ام��ر در چهارمین جنگ صلیبی در 
س��ال 1204 که در جریان آن انریک��و داندلو، فرمانروای ونیز، 
قس��طنطنیه را فتح و غارت کرد بیش از پیش آش��کار شد. در 
حالی که فاتحان مس��لمان موفق شدند در سال 1187 توسط 
صلاح‌الدین، بیت‌المقدس را فتح کنند. جنگجویان مس��یحی 
سرانجام با سقوط گرانادا در 1492 به حضور مسلمانان در اروپا 
خاتمه دادند. با وجود این در اروپای شرقی، امپراطوری نوظهور 
عثمانی در س��ال 1453 نه تنها قسطنطنیه که مرکز مسیحیت 
در شرق بود را فتح کرد بلکه تا سال 1683 به تدریج فتوحات 
خ��ود را تا دروازه‌های وین گس��ترش داد. این تاریخچه بغرنج 
درگیری‌های مس��یحیان و مسلمانان در غرب، جنوب و شرق 
اروپا در خاور نزدیک، علی‌رغم تأثیر عمیقی که فرهنگ اسلامی 
بر رش��د فکری اروپایی‌ها داشت، عملًا گفت‌وگوی تمدن‌ها را 
غیرممکن س��اخته بود. در این درگیری‌های سیاسی- نظامی 
مذه��ب به عنوان یک ابزار ایدئولوژیک از س��وی مس��یحیان 
ب��رای دف��اع از منافع حکمرانان اروپا به خدمت گرفته ش��د و 
این تاریخ نش��ان‌گر آن است که چه س��وء تفاهم‌های عمدی 
و غی��ر عمدی در طول قرن‌ها موجب رودررویی مس��لمانان و 
مسیحیان در اروپا شده بود. درگیری، بی‌اعتمادی و سو تفاهم 
میراثی اس��ت که از زمان اولین برخورد میان این دو تمدن تا 
به امروز بجای مانده اس��ت. تفکرات ضد اسلامی در اروپا که 
امروزه کینه‌توزانه‌تر و زهرآگین‌تر شده تماماً نتیجه جنگ‌های 
صلیبی و پیامدهای تعاملات خصومت آمیز اسلامی- مسیحی 
از قرن هش��تم در دوران توسعه حکومت اسلامی در اروپاست. 
ادوارد س��عید با توجه به برخوردهای خشن اروپا با اسلام این 
گونه نتیجه‌گیری می‌کند که اسلام از دید اروپا تجسم دشمن 
بیگانه ای است که قصد دارد پایه و اساس تمدن اروپایی را از 

زمان قرون وسطی ویران کند.
با ظهور اس��تعمار اروپایی، روابط اروپا با اسلام به سیاست 
س��لطه‌جویی و قیمومیت فرهنگی از س��وی اروپا گرایش پیدا 
کرد و این گونه اس��ت که تا به امروز این قدرت‌های سیاس��ی 
اروپا هس��تند که نقشه سیاس��ی خاورمیانه را طراحی می‌کنند. 
اس��تیلای سیاس��ی- نظامی با ادع��ای برت��ری ایدئولوژیکی 
مس��یحیان اروپا بر تمدن اسلامی تکمیل شده است. تعصبات 
کهنه‌ای که از زمان جنگ‌های صلیبی تقویت شده دوباره زنده 
گشته و حتی به عنوان ابزاری قدرتمند در درگیری‌های مربوط 

به فلسطین بکار گرفته شد.
گرچه نویسنده از موانع و دشواری‌های گفتگو سخن گفته 

ولی به علت‏یابی آن‌ها نپرداخته اس��ت. از این‌رو به چند مورد 
پرداخته می‌شود:

ـ یک��ی از موانع در راه تفاه��م و گفت‌وگوی صحیح آن 
اس��ت که برای مدت‌ه��ای مدید، پژوهش در باب اس�الم به 
مبلغان مذهبی مس��یحی سپرده شده که همواره با جبهه‌گیری 
و ش��یوه‌ای مجادله‌آمیز با مس��ئله برخورد کرده‌اند و این امر، 
تصوی��ر اس�الم را از منظر دین��ی، اخلاق��ی و اجتماعی دچار 
تحریف کرده اس��ت. ای��ن موضع‌گیری عقیدت��ی تأثیر منفی 
عمیقی بر درک اروپایی‌ها از اس�الم تا به امروز داش��ته است. 
آنچه امروز به عنوان عقاید ش��رقی orientalism شناخته 
می‌شود ریشه در این رویکرد مسیحی دارد که تعالیم مسیحیت 

را برتر از اسلام می‌داند.
این نگرش به کلی فاقد توان تجزیه و تحلیل و موشکافی 
کلیشه‌هایی است که از رودررویی‌های گذشته بجا مانده است. 
بلک��ه برعکس با توجه به مطرح کردن اس�الم به عنوان یک 
تهدید برای امنیت اروپا و س��بک زندگی آزادی‌خواهانه و نظام 
ارزشی آن، این تصورات غلط را تقویت کرده است. اورینتالیسم 
و اظهارات آن در زمینه مطالعات اس�المی، از بسیاری جهات 
بخش��ی از یک جنگ مذهبی در قرن بیس��تم و تحت شرایط 

مرکزیت اروپاست.
یکی از عوامل موثر بر روابط اس�الم و مسیحیت از زمان 
جنگ‌های صلیبی و جنگ با امپراطوری عثمانی قائل ش��دن 
ذاتی خشن برای اسلام هم در امر مذهب و هم در امر سیاست 
است. این تصور غلط حاصل برداشت اشتباه مسیحیان از کلمه 
جهاد در قرآن اس��ت و این نمونه‌ای اس��ت از آنچه باید برای 
ایج��اد تصویر ذهنی متعادل و عادلانه از پیام اس�الم در اروپا، 
انجام داد. محققان مسیحی همواره در آموزش‌هایشان این‌گونه 
بیان کرده‌اند که اس�الم عموماً و بی محابا جنگ علیه کفار را 
که همان مس��یحیان هستند توجیه می‌کند. از بعضی جملات 
قرآن تعمداً به عنوان اثبات ذات متجاوز اس�الم استفاده شده 
و می‌ش��ود آن‌ها شرط واضح در آیه 39 سوره حج را آن‌جا که 
زور را فقط در هنگام دفاع از خود مجاز دانس��ته، تعمداً نادیده 
می‌گیرند )فتوا جنگ تنها علیه کس��انی داده می‌شود که ستم 
کرده‌اند( و در آیه 190 س��وره بقره نیز این اصل صریحاً بیان 
ش��ده )بجنگید در راه خدا و در برابر کسانی که به شما تعدی 
کرده‌اند و آغازگر جنگ نباش��ید که خدا متجاوزین را دوس��ت 
ندارد(. فهم نادرس��ت از استفاده زور و اجبار در تعالیم قرآن نیز 
یکی از نمونه‌های اساسی سوء تفاهم میان اسلام و مسیحیت 
است که جو بی اعتمادی عمیقی را ایجاد کرده و باعث تداوم 
درک اشتباه از اسلام به عنوان تهدیدی علیه تمدن مسیحیت 

در اروپا گشته است.
ـ نکت��ه دیگر وضعی��ت کنونی و چش��م‌انداز آینده روابط 
اسلام و مسیحیت برای گفتگو است. در این باره باید گفت که 
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پس از نابودی کمونیسم، اسلام جانشین دشمن پیشین شد که 
غرب سعی داشت از طریق آن سلطه جهانی ایدئولوژیکی‌اش 
را حفظ کند. روابط اس�المی- مسیحی تحت تأثیر این توطئه 
جهانی جدید است که اسلام را تهدیدی برای هویت و امنیت 
اروپ��ا می‌داند. حضور جامعه نس��بتاً بزرگ مس��لمانان در اروپا 
که عمدتاً ش��امل کارگران مهاجر اس��ت به تدریج به افزایش 
واکنش‌های خصمانه منجر شده این اجتماعات اغلب به عنوان 
تهدیدی برای انس��جام اجتماعی و فرهنگ��ی اروپا به تصویر 
کشیده ش��ده‌اند. تحت چنین شرایطی که جنبش‌های سیاسی 
در اروپ��ا تعمداً از تعصبات س��نتی ضد اس�المی بهره‌برداری 
می‌کنند حفظ فضای گفت‌وگو و همکاری بس��یار دشوار است. 
از سوی دیگر رس��انه‌ها که به شدت تحت تأثیر گروه‌هایی با 
مقاصد خاص خود هس��تند، نقش بس��یار منفی و بازدارنده‌ای 
را در این میان ایفا کردند. تأثیر صنعت فیلم‌س��ازی آمریکا در 
اروپا نیز به پرورش احساس��ات خصمانه علیه اس�الم و جامعه 
مس��لمانان در قاره ما اضافه شد. روابط اسلام و مسیحیت در 
تاریخ کنونی، اساس��اً با سرنوشت مسلمانان افغانستان، عراق، 

فلسطین...در ارتباط است. 
از دیگر فاکتورهای روابط مس��لمانان و مسیحیان در اروپا 
و در زم��ان ح��ال قطعاً درگیری اعراب و اس��رائیل و جدال بر 
س��ر بیت‌المقدس اس��ت. تفاهم و همکاری میان مسلمانان و 
مس��یحیان به مذاق گروه س��وم یعنی یهودیان در فلسطین و 

حامیان آن‌ها در اروپا و سایر نقاط دنیا خوش نمی‌آید.
از س��وی دیگر اش��غال فلس��طین توسط اس��رائیل برای 
مس��یحیان و مسلمانان به یک اندازه ناخوشایند است. بنابراین 
مسئله بیت‌المقدس می‌تواند فرصتی باشد برای نزدیکی و اتحاد 
این دو مذهب. جبهه‌گیری‌های اولیه مسیحیت در برابر اسلام 
آن‌جا که اس�الم به عنوان تفسیری گمراه کننده از مسیحیت 
بش��مار می‌آمد، همچنان در اروپای سکولار تداوم دارد. توسعه 
سیاسی اخیر مس��لمانان در خاورمیانه و شمال آفریقا و احیای 
نهضت‌های اسلامی در این مناطق تهدیدی علیه منافع حیاتی 
اروپا تلقی می‌شوند. جامعه مسلمانان مهاجر در اروپا، متحدان 
این جنب��ش جدید و بنابراین تهدیدی ب��رای هویت فرهنگی 
اروپا به شمار می‌آیند. آینده روابط میان پیروان این دو مذهب 

را با توجه به این پیشینه است که باید ارزیابی کرد.
در چنین ش��رایط حساس و پر تنش��ی، خط سیر ما نباید 
بر اس��اس برخ��ورد تمدن‌ها و ادی��ان باش��د. آن گونه که در 
س��خنرانی‌های سیاس��ی اخیر می‌بینی��م این تئ��وری عمدتاً 
حافظ منافع کس��انی اس��ت که تلاش می‌کنند در امور مربوط 
ب��ه درگیری‌ه��ای خاورمیانه به خصوص مج��ادلات اعراب و 
اسرائیل، توطئه سلطه طلبانه جدیدی را در برابر اسلام توجیه 
کنند. هر چش��م‌اندازی از آینده باید بر مبنای گفت‌وگوی و بر 

اساس برابری دو طرف گفت‌وگو باشد. 
با این حال باید گفت کتاب حاضر در نوع خود جزء اولین 
کارهای جدیدی اس��ت که در این حوزه ب��ه نگارش در آمده 
اس��ت، که به لحاظ تقس��یم بندی فصول طوری تنظیم شده 

است که قابل استفاده برای همگان می‌باشد.
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