
 پنجاه ساله  ی: مذهبکیمکتب تفک

  یحسن انصار

که با فلسفه و  میشناس یرا م یاریبس یعیدارد و عالمان ش عیدر تش یکهنه ا اریوجود آنکه مخالفت با فلسفه سابقه بس با

سو با وجود  گریکرده اند و از د یعام آن دعوت م یبه معنا یگر یبه اخبار کسرهیدانش کلام مخالف بوده اند و  یحت

مکاتب و  ریاز سا تیاهل ب یکه آن را مکتب مستقل معارف یمکتب یمعرف ددبوده اند که در ص یکسان عیتش خیآنکه در تار

آنچه تحت عنوان مکتب  دیترد یخوانده اند بوده اند اما ب یم یدر گستره مذاهب اسلام یو نظر یفلسف یدستگاه ها

از آن  ییها هیام نکیهم هم یعده ا انیم نیاست. در ا یسابقه ا یامر ب دیگو یچارچوب سخن م نیمشهد در ا یمعارف

از تفکرات آخر  ییها هیما نیسو و همچن کیاو از  دیو مکتب ضد تمدن جد دیاحمد فرد دیاز تفکرات س ییرا با پاره ها

 یدر جهت معرف یو از آن معجون زندیآم یملاحم و فتن و رجعت و عصر ظهور به هم م اتیبرگرفته از ادب یشیاند یالزمان

که  یزیسازند؛ چ یخوانند بر م یم یدر برابر تمدن بشر یتمدن اله ایعصر ظهور و  دنآنچه آن را تم شهیفرهنگ و اند

 .است گانهیآن ب خیدر طول تار عیتش یبا سنت و فرهنگ تمدن کسرهی

باز داشت. هشام بن الحکم  یکردیگوناگون رو دیقاو ع یاز سده اول به فرهنگ ها و مکاتب فکر یعنیاز همان آغاز  عیتش

. بعدها رفتیپذ یم ریآشنا بود و از آنان تأث ونیعیو فلاسفه و طب انیمعتزل دیامامان بهره مند بود با عقا میهمزمان که از تعال

و  ینظر یها وهیش رشیدر پذ کردیرو نیهم یمرتض فیو شر دیمف خیها و ش یبختدر عصر نو عیتش یبا مکتب اعتزال

 یمعتدل نبود، حت فیط انیعیتنها نزد ش شیگرا نی. اافتیو فکر ادامه  شهیآفاق گوناگون اند یو باز بودن به سو یبحث

 تیبهره مند بودند و با روا گرید انیمکاتب و مذاهب و اد یها شهیاند گیو مرده ر راثیاز م انهیغال شاتیبا گرا یانیعیش

را البته خوش  هیامام یکه عالمان رجال یا وهیکردن آن داشتند )ش یدر بوم یسع عهیآنها تحت عنوان مأثورات امامان ش

از فرهنگ ها و آداب  یو خراسان با انواع یدر بغداد و بصره و کوفه و ر یعیش یکردند(. ادبا یآمد و با آن مقابله م ینم

 رانیبرآمده از محضر وز یو فرهنگ ها یمحل یحکومت ها یب و دربارهامختص به نخبگان مجالس اهل اد ایو  یشهر

 یعیش شهیاند یو علامه حل ی. بعدها خواجه طوسدندیبخش یرا غنا م یعیآشنا بودند و شعر و ادب ش مانیو ند بانیو اد

اهل سنت  یاصول فقه نگار اتیاز ادب یآغاز به انواع ناز هما یعیآشنا کردند. اصول فقه ش نایابن س یرا با مکتب فلسف

اهل سنت و  یدر المبسوط خود به آثار فقه یطوس خیمستمر بود. ش یباز و منفتح داشت و با آن در داد و ستد یشیگرا

 یفو فلس یکلام یگرفت. نه تنها کتاب ها یبهره م عهیش ینظر داشت و از آن در ساختن دستگاه حقوق انیشافع ژهیبه و

علامه تا مدتها  یآثار اصول یاهل سنت شد که حت انیدر م تیاز آثار مورد ارجاع و با اهم بیترت نیخواجه و علامه بد

چه در ساختار و چه در بحث  شیو تدرس و اقبال عالمان اهل سنت قرار گرفت. خود علامه در آثار اصول سیمورد تدر

قرن پس از  نیو ابن حاجب را مبنا قرار داد. تا چند یو آمد یراز فخرو  یغزال یآثار اصول یها وهیها و استدلال ها ش



آمد و از آن آثار بهره  یعالمان اهل سنت به شمار م یبرا یآنان بسان مرجع یو فلسف یخواجه و علامه چنان آثار کلام

 یو فلسف یکلام یکتاب ها یبرخ سندگانینو یمذهب تیهو صیآن آثار روشن بود که گاه تشخ ریشد و تأث یگرفته م

 یو فلسف یاز هر دو سو مکاتب کلام یمستمر و علم یالوگیآن دو مشکل است. در د میمستق ریو غ میصر شاگردان مستقع

. افتیمتقابل شکل گرفت و تحول  یهر دو سو و در تماس ریتحت تأث یعثمان |یو چه در دوره صفو رازیبعد چه در ش

کرد. علت  ینم جادیا یو فکر یداد و ستد فرهنگ نیا یبرا یمانع یت مذهبیهو عیتش خیبود که در طول تار نیچن نیا

 یمتفاوت و اختلاف فکر بر اساس مبان یو وجود آرا یاصل نظر ورز یعیعالمان ش نکهیبود و آن ا زیچ کیهم  یاصل

 ینم اصحاب نظر یروانفتاح به  یبرا یمانع تیخود را به مکتب اهل ب یو انتما یمذهب شیبودند و گرا رفتهیرا پذ ینظر

 .دندید

از مکتب معارف اهل  یو فکر یو عقل یاستدلال یهرگونه نظر ورز یدستاوردها و نف نیهمه ا یبا نف کیمکتب تفک نکهیا

و  یو رد اصل نظر ورز یدهد. نف یقرار م عیتش یفکر خیگسست با تار ریدر واقع خود را در مس دیگو یسخن م تیب

ندارد و  شتریمعنا ب کی یبشر میدر برابر تعال یاله میو تعال تیمانند بازگشت به مکتب اهل ب ینیکلام و فلسفه تحت عناو

 .آن یو ادب یو فکر یو فرهنگ یتمدن یاست با همه دستاوردها عیتش یو فکر یفرهنگ خیتار یآن نف

 ثیخواند اما همان را هم نه در چارچوب سنت اهل حد یمشهد به اخبار فرا م یمکتب معارف م،یدان یبرابر چنانکه م در

کشف  رشیدعوت به پذ هیبلکه بر پا ستین ثیدهد که در اصل برخاسته از احاد یاز آن قرار م یریبلکه در چارچوب تفس

فکر و ذهن  لیو تعط ی( او و نفی)در مقابل استدلالات نظر یضرور اتیو استناد به وجدان یو شهود صاحب علم جمع

ماست.  اریروشن است و امروزه در اخت عیتش خیدستاورد اهل نظر در تار دیاز آنان پرس دی. از نقطه نظر دستاوردها بااست

 ؟یو عرفان یذوق اتیمجدد به کشف یدعوت ایدستاورد مذهب پنجاه ساله شما چه بوده است؟ نه آ

دعوت  یکنم که در آن به لا فکر یمعارف را نقل م یفارس یدر درس ها یحلب یاز سخنان مرحوم آقا ینمونه ا نجایا

 :کند یرا رد م یو عقل یکند و هرگونه استدلال نظر یم

شود، خواه ادراک حسی باشد، خواه ادراک خیالی باشد و خواه ادراک از این مثال تفاوت بین ادراک و وجدان روشن می ...

ت فکری را ادراک کردید، اما در اینجا عطش را وجدان عقلی. آنجا که من برای شما عطش را تعریف کردم شما صور

گوئید غیر از وجدان کنید و هر چه میآثار و لوازم بیان می بانمودید. جالب این است که شما حتی وقتی که عطش را 

البیت رویم طریق وجدان است. علوم اهل کنید. طریق انبیاء و طریق ما که دنبال آنها میاست، شما توصیف و تصویر می

فکر  شودشوم شما حتی به این کلمات و جملاتی که مطرح میاست، وقتی که من وارد بحث میهمه این طوری بوده

نکنید بلکه آنچه را که طرح شد سعی کنید آن را به وجدان خود بیابید. اول چیزی که لازم است وجدان کنید خودتان 

ی هستید کجا هستید به چه شکل و شمایلی هستید، چه قدر معلومات دانید چاید، میهستید. شما خودتان را ادراک کرده



کنید، اما همه این ادراکات شما را از وجدان خودتان همه اینها را ادراک می ،ایددارید، در چه سنی الان اینجا نشسته

ا پاک کنید و به لافکری است. برای اینکه به وجدان برسید باید همه این نقوش راست و رکود وجدان را باعث شدهانداخته

)همه افکار را رها کردید( خودتان  ودیدبیفتید، نه اینکه در خودتان فکر کنید. زیرا فکر، خودش حجاب است، اگر چنین نم

کنید. اگر یک سوفسطائی بیاید وبه شما بگوید که شما نیستید، یعنی در وجود شما تشکیک یابید، نه اینکه ادراک میرا می

گوید اینها همه کنم، او میکشم دارم صحبت میگوئی؟ من هستم، دارم نفس میکنید که چه میاو پرخاش میکند، شما به 

شوید کنید که هستید، در واقع نیستید. وقتی این تشکیکات را زیاد کند شما به شدت متوجه خود میاست، خیال می خیال

گوئید : من نیستم؟ من! من؟ در این حالت شما دائما میرسید که بدون هیچ گونه صورت فکری و خیالی و به جائی می

کنید که آیا من نیستم؟ من وجود ندارم؟ و در آن انکاری سوال می تفهامزنید و به خود اشاره کرده با اسبه سینه خود می

اختیاری به وجدان  یابید که هستید. حالا برای اینکه به طوریابید، میکنید، من خودتان را میموقع خودتان را وجدان می

کنید بلکه حتی همین الفاظ را هم  فکرخود برسید باید تمامی تعلقات و افکار خود را رها کنید، نه اینکه به این الفاظ من 

رها کنید، در آن حالت به وجدان خود خواهید رسید، هر کسی بدین حالت بیاید و توی حال برود و همه چیز را ول کند، 

نمایاند نه اینکه دراطراف این کلمات فکر ن مطالب مذکر و منبه شما است، دارد راه را به شما مییابد. ایخودش را می

یابیم، یابید. این مطلب را در مرگ، خوب میالفاظ را نشنیده بگیرید، تمام معلومات را رها کنید، خود را می اصلاکنید، 

ودمان بودیم، خودی پاک و ساده، بعد فکرها آمده، روز مرگ مثل روز ولادت است، همان طوری که در اول ولادت خ

شود گردیم، تعلقات که کنده شد حقائق روشن میبر می حالتصور عقلیه، خیالیه و وهمیه آمد، روز مرگ هم به همان 

شود حالا هم اول کاری که باید بشود این است که خودمان را بیابیم. خود فکشفنا عنک غطائک و بصرک الیوم حدید می

کالذین نسوا  افرماید : و لا تکونوها همین فراموشی خود است، قرآن میرا نباید فراموش کرد که بالاترین دردها و عذاب

کند، باید این فکرها را هم رها کنید و گویم برای شما ایجاد فکر میالله فانسیهم انفسهم تازه همه این مطالبی که من می

هر دلیل عقلی است. اگر کسی صد دلیل برای من اقامه کند که شما هستید، از قبیل اینکه  خود را بیابید که یافتن بالاتر از

کند با یک وجدانی که من جنبد و... برابری نمیخورد، چون ریشتان میتان تکان میزنید، چون عمامهچون حرف می

ی به آن بدهم و بعد با مختصر تشکیکی خودم، خودم را بیابم. چه بسا که من فرمایشات او را بشنوم و صورت عقلی و فکر

توانند مرا از این وجدان منحرف و بشوند نمی معنسبت به آن تغییر عقیده بدهم اما اگر وجدان کنم، دیگر ثقلین هم ج

 .منصرف بکنند، هر چقدر هم دلیل و برهان اقامه کنند من ابدا اعتنائی نخواهم کرد

فرماید : تن خود است. در روایات داریم : اعرفکم بنفسه اعرفکم بربه قرآن میبر این، مفتاح همه معارف توحیدی یاف بنا

سنریهم آیاتنا فی الافاق و فی انفسهم حتی یتبین لهم انه الحق و یا و فی انفسکم ا فلا تبصرون. از حضرت رسول اکرم 

اند : مراد از این علم، علم رمودهو لو بالصین ، حضرت امام صادق )ع( ف علماست که فرمودند : اطلبوا ال)ص( نقل شده

 .معرفه النفس است. گوهر خود را هویدا کن کمال این است و بس خویش را در خویش پیدا کن کمال این است و بس



  

حالا به همین اندازه که ذهن شما اندکی متوجه بشود، همین قدری که بوئی ببرید که اینها چه خرافات و مزخرفاتی به  ...

اند، به خیال این که راه کعبه را اند و چطور راه ترکستان را در پیش گرفتهو در چه پیچ و تابی واقع شده اندهم بافته

دان باشند و یک دور حکمت را هائی که اصطلاحبخواهیم مفصل بگوئیم باید طلبه اگرکنیم و الا هائی میروند، اشارهمی

. بشر به کلمه جامعه کلیه، از راه وجدان روی گردانیده و تماما در وادی خوانده باشند، آنها باشند تا مفصل برایشان بگویم

فکر است. از راه وجدان منحرف و منصرف است. اگر خاطرتان باشد ما گفتیم که راه ما راه دیگری است. بشوی اوراق 

گویم شما در را که من می اگر همدرس مائی که علم عشق در دفتر نباشد این مطالب، کتاب و قلم و فکر لازم ندارد. اینها

 انیابید یا نه؟ این مسئله وجدان در لافکری است. این کلمه جمعی جملی را به ذهن مبارکتخودتان مراجعه کنید، ببینید می

اید. اگر بخواهید از این منجلاب بیرون بیائید، ور شدهبسپارید. بدانید که هر جا فکر آمد شما در منجلاب این عالم، غوطه

این است که از فکر بیرون بیائید. از فکر که بیرون آمدید، به خود، توجه وجدانی کنید. توجه وجدانی با فکر، دو راهش 

بودند این قدر این رود به ترکستان! علما و دانشمندان اگر در وجدان میکعبه و آن می بهرود راه مختلف است. این راه می

اند. مثلا در در وادی فکر قدم گذاشتند. وارد فکر که شدند از وجدان خارج شده نوشتند. اینها از همان اولکتابها را نمی

خواهد. دلیل . بله خدا هست. به چه دلیل؟ دلیل میدفکرشان خدا آمد. با خود گفتند که خدا هست یا نیست؟ باید فکر کر

گیرند. در اینها فکر یجه از آن میکنند، بعد یک نتیک دسته از مطالب عقلی و خیالی است که آنها را به هم متصل می

ممکن است اشتباه بکند. خیلی جاها فکر خطا کرده است. باید کاری کرد که فکر اشتباه نکند )خوب دقت کنید( خود 

خواهند یک راهی باز کنند که اگر از آن راه رفتند فکرشان اشتباه نکند. لذا علم همین مطلب دوم هم فکر است! به فکر می

اند. علم میزان همین منطق است. این ترازو را برای سنجش اند. تمام این علم را باز به فکر درست کردهروع کردهمیزان را ش

فکرشان را بگیرد. هر شخص اول باید این علم را بداند، بعد یک چیزهائی را قبل  یافکار خویش ساختند تا جلو خطاها

ه این عالم، تنها وجود نیست، وجود است و ماهیت. وجود، مشترک از مسئله خدا بداند. آن چیزها عبارت از این است ک

کنند در این باب زیادی می هایبین همه است، ماهیت مشترک نیست. با سایر ماهیات متغایر به ذات است، آن وقت بحث

اعی، یک که مفهوم وجود از بدیهیات است. مصداقش با حقیقتش از مخفیات است و در ماهیت اعتباری است و یا انتز

بحث مفصل دارند در این که آیا اصیل در تحقق وجود است یا ماهیت؟ آن که اصالت دارد، ریشه و پایه دارد وجود است 

های زیادی گویند ماهیت. بحثای میگویند وجود اصالت دارد، دستهای میبر کله یکدیگر. دسته اندیا ماهیت؟ و اینجا زده

خواسته از ارسطو نام و ارکان حکمت مثل میرداماد که استاد ملاصدرا بوده و وقتی می بین بزرگانشان، اساتید و اساطین

گویند ماهیت اصالت دارد، اما چنین گفت. ایشان می تعلیمگفته : قال شریکنا فی التعلیم شریک و رفیق ما در ببرد می

اند به کله یکدیگر، ایه مال وجود است. زدهگویند اصیل وجود است، ریشه و مآخوند ملاصدرا، فارابی و ابو علی سینا می

اند و آنها دلائلی. آنها مدعی هستند که دلائل ما مطابق منطق و میزان است آنها هم مدعی هستند که نخیر اینها دلائلی آورده



ممکن داریم، دلائل ما مطابق میزان است. بعد از آن که وجود و ماهیت را دانستید باید عوارض ماهیت را بخوانید : ماهیت 

ماهیت ممتنع داریم، ماهیت واجب داریم. بعد ماهیتی که موجود شده، وحدت دارد، کثرت دارد، جزئیت و کلیت و قوه و 

 ... .توانند وارد بحث خدا شوندو مباحث بسیار زیادی که تا آنها را نخوانند، نمی داردفعل و حدوث و قدم 

 .نقل و نقد خواهم کرد ندهیآ یرا در بحث ها گرید ینوع سخنان بود. نمونه ها نیتنها دو نمونه از ا نیا

 کیدر خصوص مکتب تفک لیمیا کیبه  پاسخ

 لیانتقاد کرده است. خلاصه کلامش که البته به لطف به تفص کیزده و از سخن من در نقد مکتب تفک لیمیبه من ا یشخص

و دست کم اصحاب ائمه معتقد بوده  انیعیاست که ش نیمنتشر کند ا یاست آن را به صورت مقاله ا ستهیهم نوشته و شا

 ی. آنان هر اختلاف نظرستیو نظر ن یبرخاسته از رأ یرهایتفس یبرا ییجا نی. بنابراعتندیاند که امامان مراجع مطلق شر

 .گذاشته اند یداده اند و اختلافات را کنار م یبه گفته امام تن م تیاگر داشتند در نها

طلبد. اما پاسخ من: آنچه  یوقت موسع م لشیو البته مختصر. تفص سمینو یبدو نوشتم که پاسخ را در کانال تلگرام م من

در دوران حضور امامان همه  انیعیاست که ش نیا دیآ یاست. آنچه از منابع موجود بر م تیاز واقع یتنها بخش دیگفته ا

بر آن  شتریآنچه ب یامامان نبوده اند. وانگه ینیو د یو فقه یلمع تیمرجع عتیدر خصوص طب یفکر وهینهج و ش کیبر 

با  یو حت یاهل رأ کردیقول امامان باشد و آنان با رو دیبا یو احکام فقه عتیاتفاق نظر وجود داشت آن بود که منبع شر

بودند و معتقد  لفبا آن توافق داشتند( مخا شیهم کم و ب یسن ثی)که معمولاً اصحاب حد یفقه اساتیاهل ق کردیرو

نوع نگاه را  نی. اما همستین ستهیشا عتیدر فقه و شر اسیو ق یرأ یریالسلام به کارگ همیائمه عل میبودند که طبق تعال

از آنان  یبود را گروه ینید یکردند نداشتند. البته آنچه متعلق به باورها یکه اهل کلام مطرح م ینظر ینسبت به بحث ها

آنان روشن شده باشد.  یبه شرط آنکه نظر امام برا یشدند منته یو به نظر و گفته امامان معتقد م ندکرد یحتماً استثناء م

بحث ها نشوند. دست کم متکلمان  نینبود که وارد ا نیرفتند. اما به هرحال اصلاً چن یدر وقت اختلاف سراغ امام م یعنی

نزد  یداور یرا داشتند و گاه برا یحوزه مباحث کلام رخود د یبحث ها گرید یلیو خ نیآنان و از جمله زراره و هشام

 شیمواقع پ یاریدانستند. بس یرا نادرست نم یاصل نظر ورز یدانستند. منته یرفتنند و سخن امام را مرجع برتر م یامام م

اشتند از امامان که با آنان اختلاف د گرانید یکردند. گاه یرفتند و نظر خود را دنبال م یآمد که اصلا سراغ امام هم نم یم

روشن شدن آن مطالب از امام باشند. تازه اگر هم  یایخود آنان جو نکهیو نه ا دندیپرس یالمثل م یف نیهشام دیدرباره عقا

 نیهم هست که ا لیدل نیکردند. به هم یم دایقول امام باز با هم اختلاف پ ریدر تفس تیشدند در نها یم ایاز امامان جو

نقل قول ها نسبت به اختلافات اصحاب امامان  نیپر است از ا یداشته اند و منابع بعد یو کلام یکرهمه با هم اختلاف ف

 یمعنا م نیائمه نسبت به پرداختن به دانش کلام را بد قیاز آنان تشو یعده ا ای. گویو نظر یدر مسائل مختلف کلام

 عهیجائز است. خود ائمه ش یود و اصل نظر ورزش دهینظر امام پرس ستیلازم ن گریبحث ها د اتیدانسته اند که در جزئ



الکلام را که هشام بن  فیلط یالمثل بحث ها یکرده اند. ف ینم میبحث ها دخالت مستق نیاز ا یاریهم عملاً در بس

کلام و فلسفه بود اصحاب امامان بدون  یفن یبحث ها یاصل یاختلاف نظر داشته اند و مبنا اریدر آن بس گرانیالحکم و د

همه  نیکه مراجعه به امامان همواره ساده نبود. فضل بن شاذان ا مینبر ادیاز  یکرده اند. وانگه یبه ائمه بحث م راجعهم

ندارد و  میمستق تیاز امامان روا کی چیاز ه قیالتحق یکه او عل میدان یدارد اما م یو فلسف یکلام یکتاب در بحث ها

کرده  یکتاب ها نقل م نیاز امامان را در ا متریقد اتیبحث ها روا نیدر ا وکه نشان دهد ا ستیهم از او در دست ن ینقل

در کلام را جائز  ینظر یبحث ها عهیدر مورد عصر حضور. اما بعد از عصر حضور روشن است که متکلمان ش نیاست. ا

 .دانسته اند یم

 یمتکلمان عصر حضور و بعد از آن نقل شده که معرفت را ضرور یاست که از برخ نیعرض کنم ا دیکه با یگرید نکته

 یمطلب به اختلاف نی. استین ینظر ورز ینف یبودن آن به معنا یدانستن معرفت در مقابل کسب یدانسته اند. ضرور یم

چه  و میشود )چه مستق یمعرفت به ضرورت حاصل م ایآ نکهیداشته اند در خصوص ا یگردد که متکلمان معتزل یبر م

 ییبودن به معنا یضرور نیا ایضرورت است آ قیشود. اگر از طر یکسب حاصل م قیتنها از طر ایاعمال نظر( و  یدر پ

 نیمطلب ب نیدر خصوص ا ییبود که بحث ها نجایخداست. ا میصنع مستق ایبه طبع سازگار است و  دهیاست که با عق

 نی. همستین یبحث از آن ضرور نجایهست و ا یکلام یدر کتاب ها لشیدرگرفت که تفص گرانیالمعارف و د باصحا

 .کند تیکفا نجایکنم ا یمقدار از پاسخ گمان م
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